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,Jedes Gefiuhl der

Jonas Cohn (1869-1947) — Einblicke in ein deutsch-jidisches Gelehrtenleben

Margret Heitmann

Wiederum schreibe ich unter schwerem Druck

der politisch-militirischen Lage mit dem
Willen, mich unter diesem Drucke aufrecht zu hal-
ten und meine innere Sicherheit zu bewahren. Es ist
mir z.Zt. nicht méglich, mich liebevoll in das Ein-
zelne meines Lebens zu versenken ... Meine Le-
bensarbeit ist, von aussen und von der heutigen La-
ge her gesehen, erfolglos geblieben. Wie weit liegt
das an Verhiltnissen die nicht zu indern waren,
wieweit an mir, und sofern an mir, wieweit an der
Art und den Grenzen meiner Anlage, wieweit an ei-
gener Schuld? ... Die Ungunst der dusseren Um-
stinde ist deutlich: Ich war, nicht nur innerlich son-
dern auch was dusseren Erfolg betrifft, 1914 in ste-
tigem Aufstieg. Die ,Fiihrenden Denker:,! der Vor-
trag auf dem Asthetik-Kongress 1913 waren
wirkungsreich, meine akademische Titigkeit erwei-
terte sichund ich stieg wenn auch langsam auf, der
,Sinn der gegenwirtigen Kultur> war ein Buch des
Durchbruchs ... Was kritische Dialektik ist, hatte
ich an dem Ringen mit der gegenwirtigen Kulturla-
ge erkannt ... und die Grundlagen einer sich erwei-
tenden naturwissenschaftlichen, logischen und hi-
storischen Erkenntnis gewonnen. Da kam der
Krieg, begrub mein Buch, drohte meine Arbeitzu
unterbinden. Ich hielt mich als Fort-Arbeitender
aufrecht, gab nichts begonnenes auf, so dass ich
nach Beendigung des Krieges mit der Pidagogik
hervortreten konnte und die Theorie der Dialektik
ausfithrte.® Die Pidagogik gab mir meinen Platz un-
ter den fithrenden Theoretikern der Erziehung, die
Dialektik wurde mit Achtung aber mit geringer An-
teilnahme aufgenommen. Ich hoffte, dass die Wert-
wissenschaft,* der ich nun als meinem Hauptwerk
alle Kraft widmete, die der akademische Beruf frei
liess, ihre Bedeutung beweisen sollte. Aber dieses
Buch erschien im Augenblick der nationalsocialisti-
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schen Revolution und
wurde wie so viele an-
dere von den Tyran-
nen unterdriickt. Seit-
dem war jede dussere
Wirksamkeit unmog-
lich, aber ich habe nie
aufgehért fortzuarbei-
ten, habe als Ergin-
zung der Wertwissen-
schaft zum System das
Buch Wirklichkeit als
Aufgabe® vollendet
und arbeite an der

von der Lage der Ge-

genwart geforderten
Ethik® ... Mich zu beschrinken fiel mir schwer, wie
umfassende Erkenntnis mein Ziel war ... ich ein
Mensch bin, der viele Seiten einer Sache sieht, nicht
ein auf einen Punkt conzentrierter. Die starre Ent-
schiedenheit, die alles als falsch, unsinnig verwir-
rend abweist, was ihr widerspricht, wire bei mir
unwahrhaftig, Liige gewesen. Wasich erkannt habe,
halte ich fest— aber erst wenn ich es erkannt habe,
und es bleibt mir begrenzt durch andere Erkennt-
nisse. Vielleicht deshalb hat meiner Jugend der
Durchbruch, der Radikalismus gefehlt, der sonst
jungen Menschen eignet. Nichtam Willen lag es —
ich habe mich rasch fiir das entschieden, was mir
wesentlich war, ich habe auch die Berufsinderung
vom Naturforscher zum Philosophen nach inneren
Kidmpfen ohne Schwanken vollzogen, aber ich habe
mich von der Bahn des deutschen Universititsle-
bens nicht losgel6st, auch innerlich nicht, so lange
ich jung war — und das war ich lange. Vielleicht
hingt das damit zusammen, dass diese Abhingig-
keitauf Grund der Loslésung vom Judentum, der
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Zugehorigkeit fehlt”

Cohns wissenschaftlicher und
personlicher Nachlass wurde
Ende der 70er Jahre von
seinem Sohn Hans Gottschalk,
Professor der Islamistik an der
Universitat Wien, dem
Duisburger Pddagogen Dieter-
Jurgen Lowisch Ubereignet,
der das Archiv nach seiner
Emeritierung nun dem
Steinheim-Institut Gbergeben
hat. Aus diesem Anlass wird
das Institut mit einem
Kolloquium im Sommer 2002
einen deutsch-judischen
Gelehrten wiirdigen, der wie
so viele ins Vergessen

gedrangt wurde.



Behutete Kindheit — Jonas

Cohn mit ca. funf Jahren in
Gorlitz

Das Grab der Eltern, Philipp
und Anna, geb. Gottschalk, in
Gorlitz

Gegnerschaft zugleich gegen das wurzellose jiidi-
sche Litteratentum erfolgte, gegen das ich einen
Abscheu hatte. Das Recht dieser Abneigung gegen
viele dieser Litteratur machte mich ungerecht gegen
einzelne bedeutende Vertreter des Typs, denen ich
erst spiter gerecht wurde. Ich wollte ganz im deut-
schen Geistesleben und im Leben der deutschen
Gemeinschaftstehen, der ich mich innerlich zuge-
horig fithlte, wie es meiner Abkunftund Erziehung
entsprach.*”

Diese Reflexionen zu seinem ,,inneren“ und
aufleren“ Scheitern stellt Jonas Cohn 1941 in der
Emigration in England an. Er hatte sich sehr spit
entschlossen, Deutschland zu verlassen. ,,Die ersten
Monate [1939] verbrachten Else® und ich noch in
unserem Haus in Giinterstal — aber in sehr verin-
derten Verhiltnissen. ... Nur das Notwendigste
hielten wir zuriick — Sachen, die dann in Freiburg
versteigert wurden. Diese letzten Monate waren
Zeiten des Abschied. Haus und Garten, die wir ge-
baut, gepflanzt, gepflegt, durch Opfer in schweren
Jahren uns erhalten — gerechtes Eigentum — wenn
es solches iiberhaupt gibt — wurde mir fremd. Ich
hatte nie gedacht, dass ich mich darauf freuen
konnte, diese Treppe, diese vertrauten Wege zum
letzten Mal zu gehen — und doch war es so. Ab-
schied von den Freunden, die uns den Abschied
durchihre Treue zugleich schwer und lieb machten.
Am schwersten doch der Abschied von denen, die
wir in ungewissem Schicksal
zuriickliessen.“” Er machte
sich Sorgen um diejenigen, die
Deutschland verlassen hatten
und einer ungewissen Zu-
kun ft entgegen sahen, wohl
kaum ahnend, dass Freunde
und Verwandte, denen dies
nicht mehr gegeben war, bald
ermordet werden wiirden.
Schon Anfang der 30er Jahre
hatten Freunde Cohn ge-
dringt, das Land zu verlassen,
doch fiir ihn, wie fiir viele
deutsche Juden war zu diesem
Zeitpunkt unvorstellbar, dass
die Nationalsozialisten ihr dik-
tatorisch-menschenverachten-
des System auflidngere Sicht
wiirden durchsetzen koénnen.

Sein Glaube an ein liberal-

humanistisches Deutschland war schon in seinem
weltoffenen Elternhaus angelegt. Die Geschichte
der Familie ldsst sich bis ins frithe 18. Jahrhundert
zuriick verfolgen. Seine Mutter, Anna Gottschalk,
stammte aus dem westpreufSischen Mirkisch-Fried-
land, die Gottschalks waren seit Generationen die
angesehenste jiidische Familie im Ort. Sein Vater
Philipp Cohn kam aus einer Gelehrten- und Wein-
hindlerfamilie aus Kreuzberg in Schlesien. Dessen
Grof3vater Loebel Cohn war als junger Talmud-
schiiler vom Rhein in die schlesische Provinz gezo-
gen. Philipp Cohn studierte Jura, durfte aber als Ju-
de kein Richteramt ausiiben, lebte als Kaufmann
(Eisenbahnbau) in Goérlitz (Niederlausitz) und be-
teiligte sich spiter an der liberalen ,,Frankfurter
Zeitung®. In Gorlitz wurde Jonas Cohn am 2. De-
zember 1869 geboren. Von seiner Familie sagt er:
»Die alten Gebriuche sind uns bedeutungslos ge-
worden, die alte Geschichte ehren wir, aber sie lebt
uns nur, soweit sie in die Geschichte der Mensch-
heit aufgenommen ist. Unserer Herkunft gedenken
wir gerne, ohne auftrumpfenden Stolz, wie ohne
falsche Scham.“!® Jonas Cohn verbrachte seine
Kinder- und Jugendjahre im Berlin der Bismarck-
dra, in seinen unverd ffentlichten Erinnerungen ein-
drucksvoll beschrieben: das grofSstidtische Leben
im Hause seines Onkels Louis Gottschalk, einem
erfolgreicher Antiquititenhindler, und die Familie
Miihsam, mit der Cohn verwandt war. Sein Vetter
war Erich Miihsam, Pazifist und
Anarchist, in der Weimarer Re-
publik bereits des Hochverrats
angeklagt, 1934 im Konzentrati-
onslager Oranienburgermordet.
Aus Goérlitzer Kindertagen ver-
band Cohn lebenslange Freund-
schaft mit dem Kunsthindler
und Verleger Hugo Cassirer und
dessen Bruder,dem Philosophen
Emst Cassirer. Cohn erzihlt
auch von seiner Schulzeit im As-
kanischen Gymnasium, seinen
Studienjahren in Berlin, Leipzig
und Heidelberg, tiber Lehrer
und Studienfreunde. Er schreibt
iiber antisemitische Vorkomm-
nisse, iiber seine ,,Abkehr“ vom
Judentum und seinen Werde-
gang vom Naturwissenschaftler
zum Philosophen. Cohn promo-



vierte 1892 bei dem Botaniker Simon Schwendener

in Berlin, arbeitete von 1892-94 im Psychologi-
schen Institut von Wilhelm Wundt in Leipzig, um
sich 1897 bei Wilhelm Windelband und Heinrich
Rikkert in Freiburg mit einer wertphilosophischen
Arbeit zu habilitieren. Weder aber erhielt er ein Or-
dinariat an der Freiburger Universitit noch einen
Ruf an eine andere Hochschule. So blieb er schlief3-
lich bis 1933/34 ,planmifiger auflerordentlicher
Professor fiir Philosophie und Piddagogik in Frei-
burg. Dass Cohn dank seiner wissenschaftlichen
Leistungen Anspruch auf einen Lehrstuhl erheben
konnte, war unbestritten. Einer der Griinde fiir
sein Scheitern wurde nur im befreundeten Kolle-
genkreis offen ausgesprochen: wihrend im 19.
Jahrhundert die Taufe die Bedingung fiir eine Uni-
versititskarriere war, nutzte man im Kaiserreich
und der Weimarer Republik das (schein)de mokrati-
sche Berufungsverfahren, um den Anteil jiidischer
Professoren oder solcher jiidischer Herkun ft nicht
,zu hoch® werden zu lassen. Ein Beispiel ist der Ju-
gend- und Studienfreund Ernst Cassirer, der in
Marburg bei Hermann Cohen promovierte, der ihn
auch bei seinem Habilitationsversuch unterstiitzte.
Leipzig und Miinchen waren Juden so gut wie ver-
schlossen, und in Straflburg glaubte man Riicksicht
auf die antijiidische katholische Geistlichkeit neh-
men zu miissen. Als Hermann Cohen 1912 emeri-
tiert wurde, wurde sein Lehrstuhl nicht mit Cassi-
rer, sondern mit dem Experimentalpsychologen
Erich Jaenisch (1883-1940) besetzt, spiter Vertre-
ter der ,deutschen® Psychologie und als solcher
1936/37 Vorsitzender der ,,Deutschen Gesellschaft
fiir Psychologie“. Als die Neubesetzung eines Ex-
traordinariats fiir Philosophie in Marburg vakant
war, kam auch Jonas Cohn ins Gesprich. Auf An-
frage nannte 1917 der Freiburger Philosoph und
Begriinder der Phinomenologie Edmund Husserl
einige Namen, ,,und: haben Sie nicht an J. Cohn
gedacht? Freilich kein Historiker (trotz seiner au-
ferordentlichen Kenntnisse in der philosophischen
Weltliteratur), aber als Philosoph doch sehr schiit-
zenswert, ein feinsinniger Vermittler der siidwest-
deutschen und Marburger Richtungen [des Neu-
kantianismus], ein Mann von weitem Blick, von all-
seitiger reicher wissenschaftlicher Bildung, nach ei-
ner systematisch geschlossenen Weltanschauung
strebend. Seine Voraussetzungen und Ziele des Er-
kennens® enthalten ausgezeichnete Kapitel und
auch seine sonstigen philosophischen Schriften lese

Haus der GroBeltern
in Markisch-Friedland

ich mit Belehrung. Als akademischer Lehrer iibt er
bei seiner groflen Lehrbegabung und seiner reichen
Bildung eine vorziigliche Wirkung.“!! Diese Emp-
fehlung blieb aber — wie weitere — folgenlos. Hein-
rich Rickert, Lehrer und Kollege in Freiburg, teilte
Jonas Cohn vertraulich mit,,Die Fakultit hat heute
die Vorschlige fiir meinen Nachfolger gemacht.
Fiir Sie und fiir [Georg] Simmel war nichts zu ma-
chen.“!? Rickert konnte Cohn weder damit tré-
sten, dass niemand unfreundlich iiber ihn gespro-
chen habe, noch dass man Cohn ein Extraordinari-
at fiir Psychologie und Pidagogik anbieten wollte.
Cohns Antwort fiel entsprechend aus: ,,Lieber Herr
Professor, es war meine Absicht, zu Ihnen zu kom-
men, aber noch kann ich meine Ruhe nur bew ah-
ren, wenn ich mich mit Dingen beschiftige, die
wichtiger als alles Akademische sind. Ich empfinde
es als eine unverdiente Krinkung und als schweres
Unrecht, dass die Fakultit eine Liste von vier Na-
men machte, ohne mich darauf zu setzen. Auch
meine Aussichten bei auswirtigen Vacanzen werden
dadurch sehr vermindert. Alles Weitere hingt da-
von ab, wer berufen wird und wie er sich zu mir
stellt.“!3Zum Nachfolger Rickerts wurde Edmund
Husserl berufen. Weitere Versuche von Freunden,
wie dem Psychologen William Stern oder dem Hi-
storiker Ernst Hoffmann, Cohn eine ordentliche
Professur zu verschaffen, scheiterten schon im Vor-
feld. Stern, der einen Ruf an die Hamburger Uni-
versitit erhalten hatte, hitte Cohn gern als seinen
Nachfolger in Breslau vorgeschlagen. ,,Freilich,
nach meinen Erfahrungen ist hier noch nie ein Jude
durch einen Juden ersetzt worden; die Universitit
Breslau, die bei meinem Herkommen fiinf jiidische
Ordinarien hatte, ist seitdem systematisch entjudet
worden. Mitmir geht der letzte jiidische Professor
weg.“'* Wenige Jahre spiter bot sich das gleiche
Bild, als Stern Cohn mitteilte, dass die Hamburger
Universitit trotz Revolution mehr als zwei jiiddische
Professoren, nimlich thn und Ernst Cassirer, nicht
,vertragen‘ konne. Cohn war enttiuscht, dass sein
Judesein — hier von seinem Freund offen ausge-
sprochen — hinderlich fiir seine akademische Kar-
riere war. Nach eigener Aussage hatte er sich be-
reits in seiner Studienzeit vom Judentum abgew en-
det, ohne sich doch einer anderen Religion zugehd-
rig zu fithlen. Gleichwohl blieb er dem jiidisch-
biirgerlichen Milieu der Familie, Freunde und Kol-
legen, von denen sich viele hatten taufen lassen,
stets eng verbunden. Dass er aber, der ein ,,Be-



Martin Heidegger und

Edmund Husserl
(Freiburg 1922)

kenntnis zur Geistesfreiheit® ablegte, von seinem
einstigen Schiiler Franz Rosenzweig nicht verstan-
den wurde, traf ihn besonders schwer: ,Wenn ich
Rosenzweig-Rosenstock’s Briefwechsel und Rosen-
zweigs Briefe' © lese, so fithle ich mich zu Unrecht
angegriffen; es wird dem, was ich bekenne und bin,
der Autonomie und der Weltfrommigkeit, ... die
Existenz abgesprochen. Aber Existenz hat, was sich
in schwerer Lage bewihrt. Ich habe mich und bin
auf die Probe gestellt worden. ... Und jetzt, wo eine
widerliche Ehrenkrinkung (schlimmer als die dus-
sere Abgrabung der Existenz) uns trifft, bin ich
doch nicht in Versuchung gefiihrt worden, wieder
,Jude‘ zu werden, wie so viele andere. Es ist eben
einfach unwahr, dass das Bekenntnis zur Geistes-
freiheit Willkiir ist — es ist uns auferlegt, ist Schick-
sal fiir den einzelnen, der davon ergriffen wird.«!”
»Aber jedes Gefiihl der Zugehorigkeit fehlt —
mit diesen Worten hatte Cohn einst sein Verhiltnis
zur jiidischen Religion beschrieben. Die Zugehorig-
keit zu Deutschland wurde ihm aufgrund seines Ju-
deseins abgesprochen. Was ihm blieb, war der
»Glaube an den Geist“, so der Titel des letzten Vor-
trags, den er 1946 in England hielt. Dieser Glaube
ist iiberkonfessionell, als ,Weltfrommigkeit“ der
Geisteshaltung Goethes nahestehend, postuliert die
Verniinftigkeit des Menschen und seine Verantwor-
tung fiir die Welt, die Relativitit des Geistes einer
Zeit einerseits, wie den Glauben an iiberzeitlich
gliltige Werte. Die Annerkennung schlieSlich, dass
es in Gottes Haus viele Wohnungen gibt, bestimmte
Cohns Haltung gegeniiber Andersglidubigen. Dieses
Bekenntnis nach Krieg und Holocaust auszuspre-
chen, mag aus heutiger Sicht befremden. Dieser
Glaube hatte Cohn aber den Halt gegeben auch zu
ertragen, dass er unter dem Rektorat des Kollegen
Martin Heidegger 193 3/34, ohne ein Wort des Be-
dauerns oder des Dankes, aufgrund des Gesetzes
zur ,Wiederherstellung des Berufsbeamtentums*
zwangspensioniert und ihm 1938 das Betreten der
Bibliothek zur ,Vermeidung von Unzutriglichkei-
ten“ verboten wurde. Sein Wunsch war es nach
Kriegsende nach Deutschland zuriickkehren und
am Wiederaufbau mitwirken zu kénnen, doch er
starb am 14. Januar 1947 in England. Sein Grab
auf dem kleinen evangelischen Friedhof in Giinter-
stal liegt dem von Edmund Husserl (1859-1938)
gegeniiber. Auch Husserl, protestantisch getauft,
wurde als ,,Nicht-Arier“ ausgegrenzt und durfte
wie Cohn die Universitit nicht mehr betreten. Hus-

serls Schiiler und Nachfolger Martin Heidegger
stellte 1933 den persdonlichen Kontakt zu ihm ein,
auch fehlte er bei Husserls Beerdigung, wie die
meisten Kollegen der Fakultit. Jonas Cohn blieb
dem dlteren und erfolgreicheren Kollegen weiter
verbunden: ,Am 27. April [193 8] starb nach langer
Krank heit Edmund Husserl, ein weiser, giitiger
Mensch, iiberzeugt, ja besessen von seiner Mission,
die Philosophie durch Phinomenologie zur stren-
gen Wissenschaft zu erheben. ... Mir war er ein

wohlwollender Kollege, ich liebte sein reines We-

sen ...«18
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Wenn du eine Rose schaust ...

Michael Brocke

[} ]
U ber zahllose Biicher gleitend kann sich der
Blick der Fiille nicht mehr erwehren und ruht
fiir einen Moment auf einer gemalten Rose, der
Rose auf einem der unzihligen, Aufmerksamkeit
heischenden, Buchumschlige: ,Rosen-Sammlung
Wilhelmshéhe“. Weiter. Nach Tagen taucht plotz-
lich eine Erinnerung auf — waren nichtin der Kas-
seler Ausstellung zum 100. Geburtstag des ,grofSen
Sohnes“ Franz Rosenzweig zwischen allerlei Arte-
fakten hofjiidischer Kultur auch Rosenaquarelle des
18. oder 19. Jahrhunderts reproduziert? Hatte man
denndie eindrucksvolle ,,Geschichte der Jiidischen
Gemeinde Kassel mit ihrem ersten (und einzigen)
Band von 1931 vergessen, die so voller Uberra-
schungen steckte, so packend von ,Kunst und
Handwerk der Juden in Kassel“ zu schreiben wus-
ste? Ihr Autor, Rudolf Hallo (1896-1933), Kunst-
historiker, Jugendfreund Rosenzweigs in Kassel
und Gerhard Scholems im Miinchener Studium,
wurde ja nicht miide, den kunsthandwerklichen
und kiinstlerischen Leistungen der ,,Hessen-Kasse-
ler Gesamtjudenheit im 18. und 19. Jahrhundert
nachzuspiiren, um sie mit Kennerschaft ans Licht
zu ziehen. Namen und Werke, die vergessen und
vernachlissigt waren —und die nach 1932 ver-
dringt, zur Vernichtung bestimmt und ins Verges-
sen gestofsen wurden: Kiinstlerfamilien wie die Pin-
has, die Fiorino und Rinald, an denen Hallo grund-
sitzliches zu erkennen vermochte:
»Mit einem absichtsvollen
Nachdruck betonen wir aber bei
diesem Erscheinen jiidischer
Kiinstler — und fiir die Mechani-
ker, die Musiker, die Handwer-
ker gilt entsprechend dasselbe —
ihr Sichtbarwerden in dieser ih-
rer Eigenschaft als jiidische
Kiinstler. Denn eben dies ist so-
wohl fiir die Juden wie fiir die
Umwelt das Ungewdhnliche, Er-
regende und Neue, dass sie als
Juden sich sehen lassen diirfen,
gesehen werden und gesehen
sein wollen! Sowohl die Genera-
tion vor der Emanzipation wie
diejenige nach ihrer schwer er-
kdmpften Einspielung leben in
der Selbstverstindlichkeit, sei es
ihres jiidischen Im-Schatten-Blei-
bens, sei es ihres biirgerlichen

Im-Lichte-Stehens ... Die Fritheren legen nicht
Wert darauf, aufSerhalb ihres jiidisc hen Kreises ge-
sehen zu werden, die spiteren nicht, aufSerhalb ih-
res Kreises als Juden gesehen zu werden.“ Einer
dieser Kasseler Kiinstler, den es jetzt farben- und
formenfreudigen Anlass gibt zu erinnem, ist Salo-
mon Pinhas (Bayreuth1759-1837 Kassel), aus einer
Familie mehrerer Generationen von Malern. Sein
Vater Leo Pinhas (1727-1793) war ein angesehener
Miniaturmaler am ansbachischen Hof, sein Sohn
Hermann Pinhas, 1795 in Kassel geboren, wurde
Kupferstecher, aber diente auch als ,kriegsfreiwilli-
ger kurhessischer Jiger von 1813 “. Salomon Pinhas
nun, der mit 24 Jahren in Kassel ansissig wurde,
erhielt 1788 den Titel eines ,Hof-Miniaturmalers“,
aber der fiirstlichen Akademie der Bildenden Kiin-
ste nicht angehdrig, welche vielmehr Pinhas mehr-
fach empfindlich schnitt.

Pinhas war ,Auftragsmaler am Hof. Die dufSe-
ren Vorteile der Wiirde eines Hofmalers sollen ge-
ring gewesen sein. Sie bestanden in der Hauptsache
in der Anwartschaft auf die bei Hof zur Ausfiihrung
vorgesehenen Arbeiten, gewissermafSen als ,Hoffo-
tograf® und Schriftenmaler bis hin zu den Tischkar-
ten.“ (S. 12)

Landgraf Wilhelm IX. hatte eine ,,Rosen-Samm-
lung“ im bekannten Schlosspark angelegt, damals
Weiflenstein“, heute ,Wilhelmshshe“ und von
1806 bis 1813 auch ,,Napoleonshohe“ geheifSen.
Salomon Pinhas erhielt irgendwann
gegen Ende des 18. Jahrhunderts
den Auftrag, simtliche Rosenarten
dieser Sammlung ,nach der Natur®
zu aquarellieren. Das tat er mit Hin-
gabe, bis 1806 der Landgraf vor
dem franzosischen Eroberer fliichte-
te. Aber nach seiner Riickkehr als
Wilhelm 1., nunmehr Kurfiirst, aus
dem Exil, konnte Pinhas 1815 alle
seine 133 Rosenblitter vollenden.
Sein Fiirst lief§ sie zu einem Quart-
band binden, der spiter ins Kasseler
Museum gelangte, doch nie verof-
fentlicht wurde. Kurfiirst Wilhelm I.
verstarb 1821, sein Hofmaler 1837,
und als Kassel 1866 an Preussen fiel,
war auch das Ende fiir die ,Rosen-
Sammlung Wilhelmshdhe“ selbst ge-
kommen, wen wundert’s. Doch die
Rosen waren gemalt, ehe der Sturm

~Rosen-Sammlung zu
Wihelmshohe”. Nach der

Natur gemalt von Salomon
Pinhas, Kurfirstlich Hessischer
Miniaturmaler. 1815

(Studien zum Kulturerbe in
Hessen, 2). Schnell & Steiner:
Regensburg 2001, 220 S., 145
Farbabb., 24 x 31 cm, Ln. m.
SU.ISBN 3-7954-1379-6,
DM 99,80 (€ 66,-)



LFurstengebet”, 1792

Siegel, 1931 — rosenumflort
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sie entblittert. Ja, die erste deutsche Ziichtung, die
»Perle von Weissenstein® von Schwarzkopf, 1773,

hat sogar im Kasseler Park wild {iberlebt, wurzel-
echte Rose unter Dornen. ,,Wenn du eine Rose
schaust, sag’, ich lass sie griiflen“, kénnte Salomon
Pinhas dem zurufen, der sie allein dank seines
Aquarells heute zu identifizieren wusste. Wie ja
iiberhaupt die fiirstliche Sammlung nur virtuell, in
den reproduzierten und kommentierten Blittern
iiberdauert, um den botanischen Systematikern ei-
nige Ritsel aufzugeben und sich neben den vielge-
rithmten Rosen eines Redouté zu behaupten.

Pinhas’ Rosen aber hatte schon vor 70 Jahren
Rudi Hallo in seiner jiidischen Geschichte Kassels
besprochen; doch mussten sie in Kassel erst 1978
»wieder entdeckt* werden. Heute werden sie erst-
mals zur Ginze verdffentlicht — in bester Farbre-
produktion und in allen Texten deutsch und eng-
lisch.

Da die Kassel-Hessener Geschichte aus Hallos
Arbeiten von Pinhas und der ,,Rosen-Sammlung*
wusste und wenige Tafeln auch in Reproduktion
kannte, gerit man heute ins Sinnieren dariiber, wie
solche Schép fungen entdeckt, verdringt, vergessen
und wieder entdeckt werden, dariiber, welch tiefe
Zisur alle LebensiufSerungen zwischen ,,1931“und
der Neuentdeckung durchtrennt hat. Das mindert
nicht die Freude, die man allen Rosenliebhabern
nachempfindet, denen nun Pinhas’ Aquarelle zu-
ganglich sind.

Wer allerdings hofft, hier auch {iber Leben,
Werk und Wirken von Salomon Pinhas mehr zu er-
fahren, als aus zwei alten Aufsitzen und Hallo be-
kannt sein konnte, der sieht sich grob enttduscht,
denn nicht einmal dies istaufgenommen worden.

Gewiss sind ihm einige Zeilen gewid met, wird
sein Name immer wieder erwihnt, aber der Wert
von Leben und Werk scheint vor lauter gegenwirti-
ger Rosenliebe und historischer Rosenidentifikati-
ons- und -klassifik ationsmiihe nicht hinreichend
genug zu sein, um ihm ein Kapitel dieses sonstso
umsichtig gestalteten Bandes zu widmen. Immer-
hin, die Urkunde der Verleihung des ,,Hof-Minia-
tur-Mahler“-Titels durch Seine Durchlaucht nimmt
eine ganze Seite ein (Abb. 1); das sprechende Por-
trit des ,Roi de Westphalie® Jérome, der in Kassel
residierte, und eine der Radierungen der kéniglich-
westfilischen Uniformen, (,,die Fachkenner der
Uniformgeschichte zum zuverldssigsten zdhlen, was
erhalten ist“, so Hallo 1931), mochten den auf-
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kommenden Unmut beschwichtigen. Warum aber

fast nichts zu seinem Un-Verhiltnis zur hofischen
Akademie, die zwar seine Unterstiitzungsbediirftig-
keit zugab, ihn aber fiir iiberhaupt entbehrlich hielt
(Hallo, S.90, Anm. 21)? Warum nichts zu Hallos
Hinweis auf Briefe aus Pinhas’ Korrespondenz, de-
ren Originale im Kasseler Landesmuseum sein miis-
sten? Und unter den Abbildungen keine, die auf
sein bewusstes Jude-Sein aufmerksam machen
koénnte, nicht die verlorenen Miniaturen der Mit-
glieder des Kasseler israelitischen Konsistoriums,
wie die Israel Jacobsons, oder die der Rabbiner
Steinhardt-Warburg und L. M. Berlin-Kassel; ja
auch nicht einmal das elegant kalligraphierte
deutsch-hebriische ,,Fiirstengebet von 1792, be-
krént mit dem pompdsen Landeswappen, verziert
von Loéwen, die getragen werden von zarten Rosen
—Rosen! Und Rosen natiirlich von des Miniaturi-
sten Pinhas’ Hand, wie Hallo zu sehen lehrte. Diese
synagogale Fiirbitte fiir den Landesherrn gehorte
allein schon seiner Rosen wegen in dieses Buch, das
doch jenen und seine kluge Rosenlust in den Mit-
telpunkt stellt.

Fast zwei Jahrhunderte, nachdem sie zu einem
kunstvollen Straufs gebunden wurden, mégen die
Kasseler Rosen nicht so raffiniert und nicht bota-
nisch so geschult gemalt wirken wie die von Pierre-
Joseph Redouté, dem berithmtesten Rosenmaler.
Doch sind sie — wie sich das fiir einen Portritisten
gehort — von Charakter und voll Ausdruck der Ro-
sen-Personlichkeit: ,,(Pinhas) hiltihre individuellen
Ziige fest, weniger die Summe der allen Rosen ge-
meinsamen Merkmale und damit den Typus®
(S.13).

Wir freuen uns daran, aber die gute Gelegen-
heit, hier den nicht ganz unbekannten und nicht
unbedeutenden Kassel-H essen-jiidischen Kiinstler
endlich in einem schirferen Bild, und sei es nur in
einer sorgfiltigen Miniatur, erstehen zu lassen, sie
ist vertan. Bei allem Vergniigen an den seltenen
Bliiten und Blittern, die uns zu kundigeren Rosen-
freunden machen, und die nun Hessen-Kassels ro-
sengirtnerischen Rufspit in die Welt tragen — der-
jenige, der einst jene fiirstliche Sammlung verewig-
te, die heute zum ,,Kulturerbe in Hessen“ zihlt, Sa-
lomon Pinhas, er hitte wahrlich mehr
Aufmerksamkeit verdient, Beachtung als Mitglied
einer nicht emanzipierten Minoritit, als Personlich-
keit, als Kasseler ,Hofjude®, als jiidischer Kiinstler.



Ins 21. Jahrhundert katapultiert
Moses Mendelssohn in neuer Gesellschaft

Zu zwei Neuausgaben seiner Toralibersetzung

Christiane E. Muller

Endlich ist die erste jiidische Ubersetzung der
Tora ins Deutsche wieder erhiltlich. Lange Zeit
war sie nur in den Gesammelten Schriften von Mo-
ses Mendelssohn (der ,,Jubiliumsausgabe®) zu ha-
ben. Die einbindige Neuausgabe seines Sefer Neti-
wot ha-Schalom (,Buch der Pfade des Friedens*)
bietet die Mendelssohnsche Ubersetzung, kritisch
bearbeitet, ohne den hebriischen Text und die
Kommentare, Biur und Tikkun Sofrim, der Erstaus-
gabe von 1780-83.

Die Textgliederung orientiert sich an den 54 Pa-
rasch (ij)ot, den fiir die Toralesung bestimmten Wo-
chenabschnitten des einjihrigen Zyklus. Den An-
spriichen synagogaler Nutzung kommt auch der
Anhang entgegen, der die Haftarot, Prophetenle-
sungen, sowie Gebete bringt. Handlich ist das Buch
und iiberlegt gestaltet.

Die Revision beschrinkt sich im wesentlichen
auf orthographische und grammatische Aspekte.
Die in hebridischen Lettern gedruckte Erstausgabe
in Orthographie und Zeichensetzung heutigen
Normen anzupassen liegt nahe. Dazu kommen
Korrektur und Anpassung bei den Tempora, Modi
und Kasus, dufSerst selten auch Eingriffe in die Syn-
tax, etwa durch Umstellung der Wortfolge. Mit sel-
tenen lexikalischen Eingriffen entschied sich A.
Bockler dazu, heute antiquiert und aufgesetzt wir-
kende Worter und Wendungen zu ersetzen (Einlei-
tung, S.20f.). Sie tut es in dem Bemiihen, Rhyth-
mus, Ton und Eleganz der Ubersetzung nicht zu be-
schidigen. Eine griindliche Durchsicht also, die
man angesichts des kompakten Bandes, des gut les-
baren, unverkennbar Mendelssohnschen Textes zu
unterschitzen geneigt ist.

Gewiss verbindet die Uberarbeitung ,,Altes und
Neues“ (Einleitung, S. 13), doch bleibt das Neue an
der Oberfliche und iibermalt die Historizitét des
Textes allenfalls auf den ersten Blick. Als ,Mendels-
sohn“ bleibt er ein Textseiner Zeit. Sprache und
dsthetisches Empfinden unserer Zeit spiegelt er
nicht wider (wie die Einleitung, S. 19, es wiinscht)
— was nicht heifdt, dass wir ihn nicht als dsthetisch
gelungen empfinden, was wir gern tun.

Mendelssohns Wortschatz, auch soweit er noch
geliufig istund damitvon Béckler belassen wurde,
hat heute andere Konnotationen als Ende des 18.
Jahrhunderts — gleich, ob es um ,,Nation®, ,Resi-
dieren®, ,Untertanen® oder ,Denkzettel geht. Der
»Denkzettel“ klingt zwar nicht antiquiert, bezeich-
nete aber seinerzeit nichtnur eine metaphorische

. Juden,

ein Zettel, worauf die zehen Gebothe geschrieben

»Maulschelle®, sondern meinte: ,,bey den ..

sind, Phylacterium® (so Adelungs Wérterbuch von
1793 als die erste spezifische Bedeutung des Wor-
tes). Deshalb hat Mendelssohn das sikaron in Ex
13,9 mit ,,Denkzettel“ iibersetzt, worin ihm keiner
der spiteren Ubersetzer folgt.

Da lexikalische Korrekturen den Text zwar rei-
bungsloser lesbar, aber nicht wirklich ,heutiger
machen, fragtsich, ob man nicht besser den origina-
len Mendelssohn gebracht hiitte. Revisionen sind
zwiespiltig und angreifbar, fordern stets die nichste
heraus. Wie Ubersetzungen generell. Béckler meint
tatsichlich, dass Mendelssohns Ubersetzungsp rinzi-
pien ,denen der modernen Ub ersetzungswissen-
schaft in allem entsprechen.* (Einleitung, S. 16).
Dass Ubersetzungen altern, und zwar weit schneller
als die Originale, diirfte einer der wenigen Punkte
sein, in denen die Exponenten der modernen Uber-
setzungswissenschaft sich einig sind.

Die Revision, maflvoll und zugleich mit dem
Anspruch, einen heutigen Text zu gewinnen, stellt
auch die Frage nach der Intention der Herausgeber.
Netiwot ha-Schalom ist nicht nur ein deutscher
Text aus dem 18. Jahrhundert und entsprechend
veraltet, sondern auch ein jiidischer (mit dem Biur,
den Mendelssohn als wesentlich fiir die Veré ffentli-
chung ansah, im tibrigen auch hebriischer) Text aus
den 5530er/40er Jahren, als die erste Generation
von Maskilim nach Wegen suchte, Aufkldrung und
Treue zur jiidischen Tradition theoretisch und prak-
tisch miteinander zuvereinen. Ein Text also, der in-
haltlich ebenso zeitgebunden ist wie sprachlich.

Da Mendelssohn am Beginn der Epoche von
Emanzipation und Modernisierung steht, kann
man ihn ebenso zum geistigen Vater der liberalen
Bewegung erkliren wie zu einem Vorldufer der
neueren Orthodoxie. Entbehrtes aber nichteiner
gewissen Tragikomik, dass Wortfithrer des jungen
progressiven Judentums in Deutschland eine Uber-
setzung fiir den Synagogengebrauch einfiihren wol-
len, die schon in den ersten Jahrzehnten des 19.
Jahrhunderts nicht nur unter Reformern als tiber-
lebt galt — wegen des konservativen Stand punkts
des Ubersetzers? Gerade in seiner Toraiibersetzung
zeigt sich Mendelssohn nimlich als Verteidiger der
rabbinischen Tradition und ihrer Auslegung. Das
hat die anfingliche Polemik altorthodoxer Kreise
gegen die Ubersetzung oft, auch fiir die spitere wis-
senschaftliche Rezeption, vergessen lassen. Men-

Sefer Netiwot ha-Schalom. Die
Tora nach der Ubersetzung
von Moses Mendelssohn mit
den Prophetenlesungen im
Anhang. Herausgegeben im
Auftrag des Abraham Geiger
Kollegs und des Moses
Mendelssohn Zentrums
Potsdam von Annette Bockler,
Judische Verlagsanstalt Berlin
2001. ISBN 3-934658-10-5,
528 S., DM 59, -



Die Tora in judischer
Auslegung. Hrsg. v. W.
Gunther Plaut. Mit einer
Einleitung von Landesrabbiner
Walter Homolka. Autorisierte
Ubersetzung und Bearbeitung
von Annette Bockler [bisher 3
Bde.: Bereschit, Schemot,
Wajikral], Chr. Kaiser
Gutersloher Verlagshaus
1999-2001. ISBN 3-579-

02 645-3 (Gesamtwerk)

The Torah. A Modern
Commentary, Union of
American Hebrew
Congregations, New York
1981; Commentaries by W.
Gunther Plaut [Gen, Ex, Num,
Dtn], Bernard J. Bamberger
[Lev], Essays on Ancient Near
Eastern Literature by William
W. Hallo

Sandler nennt 17 Ausgaben
von Ubersetzung plus Biur und
7 von Ubersetzung ohne Biur,
teilweise mit anderen
Komentaren gedruckt (S.163-
184 und 186-188). Eine mit
Fragezeichen versehene
Zusammenstellung bei

Low enstein z&hlt 30 weitere
Ausgaben bis 1852 (S. 186 f.
und 190-192). Weinberg
kennt 27 Gesamt- und
Tellausgaben inrund 100
Jahren nach der Erstausgabe
(JubA 15,1, S. CIII-CXII).

delssohn trat nicht nur an, die Autoritit des masso-
retischen Textes gegen christlich motivierte Text-
kritik zu verteidigen, er stellte sich auch gegen ein
allein am ,,einfachen Wortsinn“ orientiertes Bibel-
verstindnis. Nicht nur die Halacha, auch die Agga-
da hatihm zuweilen die Feder gefiihrt. Diese Seite
seiner Ubersetzung entfaltet sich erst mit dem sie
begleitenden Biur, der ,,Erklirung“. Man pflichtet
T. Ben-Chorin (Vorwort, S. 8) in seinem wirklich-
keitsfernen Wunsch bei, dass die nichste Ausgabe
mit dem Biur gedruckt werden moge.

Mendelssohn bezeichnete in seiner Einleitung
pschat (den ,einfachen® Wortsinn) und drasch (die
rabbinische Auslegung) als gleichwertig und ver-
sprach, an sich dem pschat zu folgen, wie die mit-
telalterlichen Exegeten, die der Biur oft zitiert. Wo
jedoch der pschat dem drasch widerspricht, wollte
er nicht dem pschat, sondern dem drasch folgen
(JubA 15,1, S.40 f. und JubA 9,1, S. 60). Und das
hat er auch getan. Damit sind seine Ubersetzung
wie auch ihre Revision gerade das nicht, was die
Einleitung (S. 21) behauptet, nimlich eine ,,zuver-
liassige Wiedergabe des hebriischen Textes“. Zuver-
lassig in dem Sinne, dass man hebriischen und
deutschen Text nebeneinanderlegen und in jedem
iibersetzten Vers den hebridischen unschwer wieder-
finden kann, wie mit ,,Zunz“ oder ,,Tur-Sinai“, de-
ren Ubersetzungen unter anderem deshalbin den
deutschsprachigen Gemeinden verbreitet sind.
Mendelssohns Ubersetzung enthilt nicht wenige
W orter, Wendungen, gelegentlich Paraphrasen, de-
ren Entsprechung man beim besten Willen im He-
briischen nicht findet.

Fiir die Wichter der Tradition freilich wurde
Mendelssohn mit dem unaufhaltsamen Sprachwan-
del hin zum Deutschen zunehmend akzeptabel, ja
szuverlissig® — angesichts neuer jiidischer Uberset-
zungen, die meist nicht mehr jene Verteidigung der
Tradition boten, die fiir Mendelssohn selbstver-
stindlich war. Zunichstein Text der Maskilim,
wurde Netiwot ha-Schalom im Laufe des 19. Jahr-
hunderts geradezu zum Text der Orthodoxie. Be-
sonders in Siiddeutschland, Hort der Tradition, an-
fangs kaum von Mendelssohn beriihrt, gab es zahl-
reiche Neuauflagen, und orthodoxe Rabbiner ge-
hérten zu ihren Subskribenten (Lowenstein,
S.186-189). Auch in Osteuropa war die Uberset-
zung noch linger wichtig. Die Zahl ihrer Nach-
drucke, revidierten Neuauflagen und Plagiate geht
in die Dutzende.

Das waren publizistisch gesehen wilde Zeiten,
als man hemmungslos nachdruckte, dltere Uberset-
zungen fliichtig tiberarbeitete und unter eigenem
Namen veréffentlichte oder aber Ubersetzungen
markant verdnderte und den eigenen Namen ver-
schwieg, als man idltere Kommentare mit neueren
Ubersetzungen zusammendruckte und umgekehrt.
An dieses Verfahren des 19. Jahrhunderts lisst eine
weitere neue Toraausgabe denken.

Dieses weit grofSer angelegte Projekt hat sich
ebenfalls mit Mendelssohn verbunden, wenn dies
auch nicht sogleich zu erkennen ist. Gerdt man zu-
nichst an den zweiten oder dritten Band oder iiber-
blittert die Einleitungen des ersten Bandes, sucht
man den Namen Mendelssohn vergeblich, obwohl
es sich um die soeben besprochene Revision seiner
Ubersetzung handelt. Titelblatt oder Impressum
vermerken es nicht. Das mag damit zusammenhin-
gen, dass Kern dieses Werks der aus dem Engli-
schen iibersetzte ,,Plaut® ist, der Torakommentar
des Reform-Rabbiners W. Gunther Plaut (geb.
Miinster 1912).

Den letzten jiidischen Torakommentar (Genesis
und Exodus) auf Deutsch hatte in den 193 Oer Jah-
ren Benno Jacob verfasst. Mit dem ,,Plaut ist nun
ein neuerer Kommentar im Handel.

Der hebriische Text (ein Letteris-Nachdruck?)
ist in kiirzere Studienabschnitte unterteilt, dem
dreijahrigen Lesezyklus dhnelnd, die jeweils kurz
eingeleitet werden. Der von B ckler iibersetzte und
aktualisierte Plaut-Kommentar hat zwei Teile: die
versbegleitenden Erklirungen zum Text und die
langeren Passagen interpretierender Kommentie-
rung. Jeder Abschnitt schliefSt mit einer ,Literari-
schen Auslese, Zitaten und Nacherzihltem aus der
Weltliteratur, hiufig aus dem Midrasch. Und alles
das wird vom revidierten Mendelssohn begleitet.

Der Anhang bietet die Haftarot, ebenfalls zwei-
sprachig und mit Kommentar. Deren deutsche
Ubersetzung basiert wie im einbindigen Mendels-
sohn auf der Bibeliibersetzung von Simon Bernfeld
(1902), die Mendelssohnschem Stil angepasst wer-
den sollte. Der Anhang versammelt auch Anmer-
kungen zum Kommentar, jene zu Leviticus mit vie-
len Druckfehlern geschlagen. Kein Schreibfehler
sind leider die durch Leviticus geisternden ,,Hei-
den®, fiir Bambergers ,,Gentiles“ (Nichtjuden). Alle
Binde sind, mit Abbildungen verziert, liebevoll ge-
staltet.

Die Paarung der Ubersetzung von 1780 und des
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Kommentars von 1980 iiberrascht. Das Ergebnis
zeigt allerdings, dass man zwei neuzeitliche Jahr-
hunderte nicht ungestraft tiberspringt. Und die jii-
dische Auslegung ist ein weites Feld, auf dem man
auch einmal zwei Ausleger aufgreifen kann, die sich
nichts zu sagen haben, ja sich der Vermihlung ve-
hement verweigem.

Plaut bezog sich in seinem Kommentar auf die
beigegebene englische Ubersetzung der Jewish Pu-
blication Society, New Jewish Version (fortan
NJV). Das bleibt auch fiir deniibersetzten Plaut so,
bis auf gelegentliche Hinzufiigungen und Anderun-
gen. Und so steht er nun neben einer Ubersetzung
aus dem 18. Jahrhundert, die einst ihren ganz eige-
nen Kommentar um sich hatte. W. G. Plaut selbst
hat dieses mangelnde Zusammenspiel ebenso er-
kannt wie die Problematik eines Mendelssohn zum
Gemeindegebrauch. Sein Vorwort (Bd. L, S.11) di-
stanziert sich vorsichtig: ,,Obwohl der Mendels-
sohn-Text einen erkennbar antiken Klang hat, hat
er seinen geehrten Platz in der Geschichte. ... Was
den wissenschaftlichen Wert seiner Ubersetzung im
Licht der modernen Bibelwissenschaft betrifft, so
sei betont, dass unser Kommentar in gewisser Wei-
se unabhingig von der verwendeten Ubersetzung
ist, da er letztlich versucht, das hebriische Original
zu interpretieren.

Die Ubersetzerin war bemiiht, das der unfrei-
willigen Paarung innewohnende Konfliktpotential
zu entschirfen. Sie sucht die Mendelssohnsche
Ubersetzung zu relativieren. Bockler bietet versbe-
gleitend weitere Ubersetzungsmoglichkeiten an,
weitaus hiufiger als Plaut. Sie nutzt dazu die Uber-
setzungen von Zunz, Tur Sinai und Buber-Rosen-
zweig, auch die NJV. Gern bietet sie ihre Varianten
auch ohne Quelle: ,,andere”, ,moglich wire auch®,
soder®, ,genauer, ,wortlich“. So interessant
Ubersetzungsangebote sind, so sehr verlangen sie
nach Auseinandersetzung. Sie stehen aber meist
kommentarlos und auch ohne Beziehung zu Men-
delssohns Text, der aus guten Griinden so und
nicht anders lautet. Sollte der Leser nicht gern De-
tektiv spielen und nicht zufillig eine kleine judaisti-
sche Bibliothek einschliefflich Mendelssohns Biur
dabeihaben, so kann er mit den Varianten nicht viel
anfangen. Ubersetzen erscheint so zuweilen als et-
was Beliebiges. Wieviel Relativierung ist ertraglich,
wenn man, nicht hebridischkundig, sich nicht selbst
eine Meinung zu bilden vermag? Und diese Ausga-
be setzt ausdriicklich keine Hebrdischkenntnisse

voraus (Bd. I, S.29).

Wie die Varianten ein Moment des Zufilligen in
sich bergen, so wirkt auch ihre Verteilung iiber den
Text zufillig. Mendelssohn darf ungestért para-
phrasieren, solange er sich nicht mit dem Plaut-
schen Kommentar beifSt. Einige der kithnsten Para-
phrasen Mendelssohns werden gar nicht angespro-
chen, weil hier Plaut mitder ,wortlichen“ NJV an
seiner Seite nichts zu kommentieren hatte. Men-
delssohn wird in der Regel erst dann relativiert,
wenn er mit Plaut bzw. der dort herangezogenen
NJV in Widerspruch gerdt. Um Plaut moglichst un-
verdndert zu bringen, werden unpassende Men-
delssohnsche Worte im textbegleitenden Kommen-
tar ignoriert und dafiir Varianten angeb oten, die
besser zu Plaut passen. Niemand erwartet vom
amerikanischen Plaut-Kommentar, dass er sich mit
einer 200 Jahre alten deutschen Ubersetzung aus-
einandersetzt, die sich in ihrer Traditionstreue nur
selten mit dem Plautschen Verstindnis der Tora
trifft. Man erwartet aber die Auseinandersetzung
von einem ins Deutsche iibersetzten Kommentar,
der den Lesern diese Toraiibersetzung anbietet — als
»zuverlissige Wiedergabe des hebriischen Textes®
(Bd. I, S. 31). Weitaus souveriner hiitte ,,der Plaut*
verindert werden miissen, um Mendelssohn —und
der Leserschaft — gerecht zu werden.

Ansitze dazu, den Kommentar im Hinblick auf
Mendelssohn zu iiberarbeiten, gibt es durchaus.
Die Ubersetzerin fiigte Verweise, Fufinoten und An-
merkungen ein. Leider bleiben diese Bemiihungen
fiir die ersten beiden Binde in einem rudimentiren
Stadium stecken. Fiir Genesis und Exodus ist die
Verkittung von ,Mendelssohn“ und ,Plaut* allzu
hastig vollzogen worden, und der Schnellkitt hilt
der Belastung genauer Lektiire nicht stand.

Da zu den gedachten Nutzern auch solche zih-
len, ,,die das hebridische Original (noch) nicht ver-
stehen® (Bd. I, S.29), kann der versbegleitende
Kommentar auf hebriische Worter nur dann Bezug
nehmen, wenn er sie zuvor iibersetzt. Nur stimmt
diese versbegleitend von Bockler gebrachte Uber-
setzung oft nicht mit der Mendelssohnschen iiber-
ein, sondern entspricht der NJV. Warum wohl? Ist
Mendelssohn doch nicht zuverldssig genug? Wer
kein Hebridisch versteht und auf Mendelssohn an-
gewiesen ist, muss sich gelegentlich zusammenrei-
men, welches Wort gemeint ist.Unlésbar wird die
Aufgabe, wenn der Kommentar auf andere Bibel-
verse mit derselben hebriischen Wendung verweist,
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Lev 19,8 in Mendelssohns

(oben auBen) Original



die Mendelssohn aber anders iibersetzt hat. Man
findet die Parallele nicht. So Gen 17,1, wo Men-
delssohn tamim mit ,ungeteilten Herzens“ wieder-

gibt. Plaut verweist auf Gen 6,9, wo ebenfalls
tamim steht (NJV hatbeide Male ,,blameless*) —
nur hat Mendelssohn in Gen 6,9: ,,aufrichtig.

Vorteile, die der Mendelssohn-Text bringen
konnte, wenn er einmal so interpretiert, wie Plaut
es fiir richtig hilt, werden verspielt. So Ex 31,13

(ach et-schabtotai tischmoru): Der Original-Plaut
kritisiert die NJV (,,Nevertheless, you must keep

My sabbaths®), ,die spiterem jiidischem Verstind-
nis folgt“ (siehe Raschi). Plaut schligt anstelle ,,ne-
vertheless® fiir ach die Ubersetzung »aboveall“ vor.

Mendelssohn geht hier einmal nicht mit Raschi,

sondern iibersetzt ach als ,vor allen Dingen®; ge-

nau so, wie Plaut es vorschlidgt. Béckler ignoriert

die seltene Harmonie Plaut-Mendelssohn, klebt

hinter das Stichwort ,Vor allen Dingen“ den Origi-

nal-Kommentar ein, dessen Ubersetzungsschelte

Eine Revision von vielen: nicht mehr passt.

St. Petersburg 1852 - das

Wo die mangelnde Ubereinstimmung von Men-

kaiserliche ,Ministerium fir  delssohn und NJV/Plaut nicht ins Auge sticht, wird
Volksaufklarung” als  iiber Mendelssohns Interpretation oft hinweggese-
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Kommentar geboten. In Gen
28,20-22 (Jakobs Geliibde; eine
Konditionalperiode) sah Men-
delssohn (mit Raschi) die Folge
der zahlreichen Wiinsche Jakobs
erstin Vers 22: ,,... (21) wenn ich
ferner wohlbehalten in meines
Vaters Haus zuriickkomme und
der Ewige mir als Schutzgott bei-
stehen wird, (22) dann ...“. An-
dere, so bereits Ramban (und
auch NJV) sehen den Nachsatz
schon in Vers 21: ,,... (21) and if
Ireturn safe ... — the LORD shall
be my God.“ Hierauf beziehtsich
der auslegende Plaut-Kommen-
tar inhaltlich. Eine FufSnote ver-
weist auf die, von der NJV nicht
verwirklichte, andere Uberset-
zungsmoglichkeit, die den Sinn
gravierend verindert. Doch die-
se nur angegebene und nicht wei-
ter interpretierte M 6glichkeit ist,
wenn auch in anderen Worten,
die Mendelssohnsche Uberset-

zung! Absurd: Wir haben eine Ubersetzung. Dazu
haben wir einen Kommentar, der die Stelle of fen-
sichtlich anders versteht (wie, erfihrt man nur mit
dem englischen Original). Dieser fiir Mendelssohn-
Leser etwas verwirrende Kommentar hateine Fuf3-
note, die uns sagt, dass man die Stelle auch anders
verstehen konnte. Zur Fufinote gibtes eine Anmer-
kung, die nach hinten verweist. Dort wird mitge-
teilt, dass so z. B. der Kommentar des Malbim die
Stelle verstanden habe. Aber so haben wir es doch
von Anfang an gelesen, bei unserem zuverlissigen
Mendelssohn!

Nicht immer wird Mendelssohn einfach igno-
riert, er kann auch missverstanden werden. Gen
22.,1: Mendelssohn iibersetzt nisa als , versuchte®,
das fiir diese Stelle im Biur ausdriicklich von ,,prii-
fen“ unterschieden wird. Béckler macht das zu-
nichte: ,Versuchte. Ein altes deutsches Wort fiir ,je-
manden auf die Probe stellen‘“. So auch im Kom-
mentarabschnitt ,,Die Priifung (NJV fiir nisa: ,put
... to the test“). Zwar wird Mendelssohns ,Versu-
chung® in Klammerm dazugegeben, aber nur als alt-
modisches Synonym.

Ein Dauerkonflikt besteht zwischen Mendels-
sohns Interpretation des Tetragramms als ,,der Ewi-
ge“ oder ,,das ewige Wesen“ und Plauts Neigung,
JHWH nicht zu iibersetzen oder mit der NJV ,the
LORD“ zu sagen. Die deutsche Ausgabe verzichtet
auf eine Vermittlung zwischen diesen Welten. Der
deutsche Plaut-Kommentar iibersetzt JHWH nun
zwar in der Regel als ,,der Ewige“/,,das ewige We-
sen“, doch Plauts Interpretationslinien beziehen
sich in keiner Weise auf diese Mendelssohnsche
Prigung. Plaut nimmt auf die im Amerikanischen
durchaus verbreitete Ubersetzung ,,the Eternal®
nicht Bezug, nicht einmal in den lingeren Kom-
mentaren zu den Namen Gottes bei Gen 2, Ex 3
und Ex 6, ein Zeichen dafiir, wie fern ihm diese
Auslegung liegt.

Auch hier sucht Bockler zu mildern: Zu den fiir
das Verstindnis des Tetragramms wesentlichen Stel-
len Ex 3,14 und Ex 6,3 bietet sie nach dem Plaut-
Kommentar auch einen Auszug aus dem Mendels-
sohnschen Biur. Eine Beziehung zwischen Mendels-
sohns eigenwilliger Ubersetzung von Ex 3,14 und
dem Plaut-Kommentar wird aber nicht hergestellt -
weil es sie nicht gibt. Die NJV hat in Ex 3,14
»Ehyeh-Ascher-Ehyeh, Plautnennt den Kommen-
tarabschnitt dazu ,,The Divine Name Ehyeh“ und
lasst ehje auch im folgenden uniibersetzt. Zu Be-
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Raphael Furstenthal rechtfertigt sich,
Or le-Jisrael, Krotoschin 1839

ginn des deutschen Plaut-Kommentars wird nun
JHWH als ,,das ewige Wesen® eingefiihrt, als du-
Berst oberflichliche Anpassung an Mendelssohn.
Schon das ehje wird nicht mit Mendelssohn iiber-
setzt, sondern als ,,Ich bin!“ — weder Mendelssohn
noch Plaut. Im weiteren bleibt der deutsche Plaut
dann nah an seinem Original und schreibt meist
nur ,JHWH® und ,,Ehje“; er pliddiert dafiir, beide
Namen nicht zu iibersetzen. Dafiir spricht gewiss
vieles, nur nicht Mendelssohn, da fiir diesen
JHWH sich gerade in Ex 3,14 erklirt, ebje also
kein neuer Gottesname ist, sondern auf die Bedeu-
tung des Tetragramms selbst zielt. Das macht Men-
delssohns paraphrasierende Ubersetzung deutlich:
ehje ascher ehje — ,ich bin das Wesen, welches ewig
ist“, und weiter: ehje schelachani alechem: ,das
ewige Wesen, welches sich nennt Ich bin ewig hat
mich zu euch gesandt“. Diese Sicht spieltim Origi-
nal-Plaut nicht einmal in einer Fuffnote eine Rolle.
Fiir Plaut ist Mose dem Wesen Gottes am Dorn-
busch nicht nihergekommen, wihrend fiir Men-
delssohn gerade dort das Wesentliche gesagt ist. An
den interpretatorischen Gegensitzen muss jeder
Kittungsversuch scheitern.

Ahnlich schief ist Ex 6,3 @-schmi jhvh): NJV
sagt ,My name jhubh . Die deutsche Ubersetzung
bietet Mendelssohns ,,Aber mit meinem Wesen,

“. Der
deutsche versbegleitende Plaut stellt dem kommen-

welches unendlich und allgegenwiirtig heifst

tarlos eine vollig andere, die ,,wortliche” Uberset-
zung entgegen — ,,mit meinem Namen JHWH<,
Mendelssohns Auslegung wegwischend. Dazu dann
aber der lingere Plaut-Kommentar mit der bemer-
kenswerten Uberschrift ,Mein Name ,Ewiger*
(jhvh)“ — ein kurioser Mix aus Mendelssohn und
NJV. Fiir Mendelssohn heifst Gott nicht ,,das ewige
Wesen“ im Sinne eines Eigennamens, er istes.

Die mehrbindige ,,Tora in jiidischer Auslegung*
mochte ,Mendelssohns Toraiibersetzung zu neuem
Leben“ erwecken (Bd. I, S. 29). Was der einbindi-
gen Ausgabe von Netiwot ha-Schalom gelungen ist,
istim ,Mendelssohn-Plaut” gescheitert: Mendels-
sohn verschwindet im ,,Plaut“ —relativiert, missver-
standen und ignoriert. Er wird weder als Uberset-
zer sprich Interpret ernstgenommen noch kann sein
Text durchweg als dienender seinen Platz behaup-
ten. Mendelssohn hatso ,,zuverldssig® iibersetzt,
wie es jeder andere jiidische Bibeliibersetzer nach
1780 und iiberhaupt ein jeder Ubersetzer fiir sich
in Anspruch nimmt. Aber fiir den Plaut-Kommen-

tar ist zuverldssig und sicher nur eines: ,,Mendels-
sohn“ ist als Referenztextuntauglich. Bleibt also
die Ubersetzung des amerikanischen ,Plaut® ins
Deutsche. Mit einer Ubersetzung wie der von Zunz
wire man besser bedient gewesen und hitte heute
ein schliissigeres, verstindlicheres Gesamtwerk.
Aber die Versuchung, sich mit einem besonders
klangvollen Namen zu verbinden, war vielleicht
stirker als die rationale Priifung der Idee. Seltsam
nur, dass der beriihmte Name das Titelblatt gar
nicht schmiickt. Die Kuriositit eines ,Mendels-
sohn-Plaut® hat dies jedoch nicht erspart.

Auch das hat seine Parallelen im 19. Jahrhun-
dert: Als Raphael Fiirstenthal 1839-43 eine Ge-
samtbibel Or le-Jisrael herausgab, verband er den
Biur mit einer neuen Ubersetzung, der von Joseph
Johlsohn, einem erbitterten Gegner der Mendels-
sohnschen. Fiirstenthal miihte sich redlich, die bei-
den zur Ubereinstimmung zu bringen, doch musste
sein origineller Versuch ab und an absurd enden.
Weder Mendelssohns noch Johlsohns Name er-
scheinen auf dem Titelblatt (Sandler, S. 184-186).

Man méchte dem neuen ,,Mendelssohn-Plaut“
zu seinem Enthusiasmus mehr Experimentierfreude
wiinschen — mehr Mut dazu, die verwendeten Tex-
te nicht halbherzig zusammenzukleistern, sondern
sie zunichst erst einmal ,,auseinanderzunehmen®,
sich so auf den Weg zu machen zu einem neuen, ei-
genen Text fiir dieses Jahrhundert, auf den langen
Weg zu einer heutigen deutschen Ubersetzung der
Tora.
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~Das abnormale Geschaft ist plotzlich
das normale Geschaft”

Barbara Mattes

m Jahr 1997 beauftragte der Versicherungsk on-
zern Allianz den renommierten amerikanischen
Wirtschaftshistoriker Gerald D. Feldman, eine Ge-

schichte des Unternehmens im Dritten Reich zu
schreiben. Dies geschah nicht zuletzt unter dem
Eindruck amerikanischer Sammelklagen, eines sin-
kenden Aktienkurses und von Presseberichten, die
Allianz sei an der Versicherung SS-eigener Betriebe
in Konzentrationslagern beteiligt gewesen. Die Alli-
anz stattete Feldman mit Geld, Hilfskriften und
dem freien Zugang zum Firmenarchiv aus. Die fast
vollige Zerstdrung der Aktenbestinde der Allianz
im 2. Weltkrieg, insbesondere der Akten der Vor-
standsebene erschwerte die Untersuchung. Fiindig
wurde Feldman allerdings in den im Bundesarchiv
aufbewahrten Akten des Reichsaufsichtsamtes fiir
Privatversicherung, von besonderem Wert waren
die Akten des Reichswirtschaftsamtes im Moskauer
Sonderarchiv, sowie der Aktenbestand der Miinch-
ner Riickversicherungs-Gesellschaft AG. Es standen
auch Vernehmungsprotokolle aus der Nachkriegs-
zeit, Entnazifizierungsakten und die personlichen
Erinnerungen ehemaliger Allianz-Direktoren, u.a.
von Kurt Schmitt, zur Verfiigung, Quellen, die
wohl eher geeignet sind, Verdringungsmechanis-

Unseren herzlichen Dank sprechen wir dem Bun-
desministerium des Innern aus, das diese festlich
erweiterte Ausgabe erméglicht hat.
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men aufzuzeigen. Schon der frithe Kontakt der Alli-
anzspitze zu den NS-Grofien stellt sich in den Erin-
nerungen ganz anders dar, als Feldman ihn anhand
anderer Quellen belegen kann. Noch bevor die
Wahlen 1933 gewonnen waren, suchten die Direk-
toren der Allianz die Nihe von Goring und Hitler,
um im Sinne ihrer Versicherung Einfluss auf die
moglichen neuen Machthaber zu nehmen. Der Ge-
neraldirektor der Allianz, Schmitt, duflerte 1933,
der jiidische Einfluss auf die Wirtschaft miisse zu-
riickgedringt und die Umwandlung jiidischer in
nichtjiidische Firmen geférdert werden. 1934 wur-
de Schmitt Hitlers zweiter Reichswirtschaftsmini-
ster. Als Beigabe erhielt der von Feldman als eitel,
optimistisch, sehr ehrgeizig und politisch naiv cha-
rakterisierte Schmitt einen SS-Rang und die dazu-
gehorige Uniform, die er gerne und oft trug, ,weil
er eine so gute Figur darin machte.“ Schmitt trat
zwar 1935 aus gesundheitlichen Griinden von sei-
nem Amt zuriick, doch bemiihte sich die Allianz
weiter, die Politik des ,Dritten Reiches® in threm
Sinn zu beeinflussen. Ein besonders unrithmliches
Kapitel ist das Taktieren der Versicherungsgesell-
schaftenin der Folge der ,,Reichskristallnacht®, das
von Feldman eindringlich und mit grofler Quellen-
nihe geschildert wird. Die Frage, ob es sich bei
dem Pogrom um einen Aufruhr gehandelt hatte,
der in den allermeisten Fillen nicht versichert war,
war von hochster politischer Brisanz. Feldman
schildert die Konferenz, die sich am 12. November
1938 in Anwesenheit von Géring und Goebbels im
Luftfahrtministerium mit den durch die ,Kristall-
nacht“ verursachten wirtschaftlichen Schiden be-
schiftigte, mit grofSer Eindringlichkeit: ., (Hilgard
referierte) iber das Glasproblem, indem er darauf
hinwies, dass die Schaufenstergliser nicht aus Boh-
men, sondern aus Belgien kamen (...) nach seinen
Vermutungen in Deutschland selbst nur Schaufen-
sterglas im Wert von drei Millionen Mark zur Ver-
fiigung stand, was bedeutete, dass ungefihr die sel-
be Summe fiir die Einfuhr belgischen Glases aufge-
wendet werden musste. Es kiimen, wenn man alle
Schiden zusammenrechne, 25 Millionen RM zu-
sammen, was fiir die Versicherungswirtschaft eine
»grofle Katastrophe® sei. Géring indessen gab jetzt
alle Riicksichten auf: Er hitte sich gewiinscht, dass
anstelle der Zerstérung so vieler Sachwerte 200 Ju-
den umgebracht worden wiren.“

Auf das Novemberpogrom folgten gesetzliche
Bestimmungen, die die Verfolgung der Juden noch-



mals wesentlich beschleunigten. Am 12. November

traten drei Verordnungen in Kraft: Die ,Verord-
nung zur Wiederherstellung des Strafenbildes bei
jidischen Gewerbebetrieben“ bestimmte, ,,dass
simtliche ... Aufrium-, Reinigungs- und Reparatur-
arbeiten von den Juden zu leisten waren und dass
alle Versicherungsvertrige, aus denen Juden mit
deutscher Staatsbiirgerschaft Entschidigungsan-
spriiche ableiten konnten, an den Staat abgetreten
werden mussten. Die zweite Verordnung legte den
deutschen Juden eine ,,Siihneleistung“ in H 6he von
einer Milliarde RM auf, jeder der iiber ein Vermé-
gen in Hohe von 5000 Reichsmark oder mehr ver-
fiigte, musste 20 Prozent dieses Vermdgens abfii h-
ren. Alle Versicherungsleistungen mussten direkt an
die Finanzimter iiberwiesen werden und mit den
Beitrigen der betreffenden Juden zur ,,Siihnelei-
stung® verrechnet werden. Drittens folgte noch
»die Verordnung zur Ausschaltung der Juden aus
dem deutschen Wirtschaftsleben“, nach der vom 1.
Januar 1939 an kein Jude mehr eine Firmabesitzen
oder leiten durfte.“

Hilgard, der Allianz-Mann und Leiter der
Reichsgruppe Versicherungen, hatte auf eine Lo-
sung gehofft, bei der die Versicherungen mit Riick-
sicht auf das auslindische Geschift zahlten, das
Geld aber dann mit Hilfe des Staates von den jiidi-
schen Versicherten zuriickbekdmen. Er bestritt dies
in seinem Entnazifizierungsverfahren und schrieb
sich eine ganz andere Rolle zu. Er sei gegen die NS-
Politik gewesen, wegen der Schiden, die sie fiir die
Versicherungen mit sich brachte, Schiden in Hohe
von knapp 50 Millionen Reichsmark waren gemel-
det worden, und das Reichsfinanzministerium habe
mit ihm ,sozusagen im Namen der geschidigten
Juden® verhandelt. Tatsdchlich argumentierte Hil-
gard, das Novemberpogrom sei vielleicht kein 6f-
fentlicher Aufruhr gewesen, aber wohl so etwas wie
ein Erdbeben und damit nicht versichert. In einem
Rundschreiben an die Mitgliedsfirmen des Reichs-
verbandes unterzeichnet von Hilgard und Allianz-
Direktor Goudefroy heifst es: ,Durch die Verord-
nung vom 12. November 193 8 ist das gesamte, also
auch das deutsche oder staatenlose Judentum an
dem Pariser Mord [die Ermordung des Diplomaten
von Rath durch Herschel Grynszpan, einen polni-
schen Juden] und damit an der Provokation des
deutschen Volkes schuldig gesprochen worden.
Wenn der Provokateur das provozierte Ereignis
herbeifiihrt, muss er es sich gefallen lassen, ebenso

Das wéhrend der
»Reichskristallnacht” zerstérte
Kaufhaus Uhffelder in
Miinchen, Rosental 12 am 10.
November 1938

behandelt zu werden wie der Téter selbst. Es geht
nicht an, den politisch verurteilten Juden versiche-
rungsrechtlich als unschuldig zu behandeln. Infol-
gedessen ist den deutschen und staatenlosen Juden
gegeniiber der Einwand der vorsitzlichen, zumin-
dest aber der grob fahrlissigen Herbeifiihrung des
Versicherungsfalls gerechtfertigt. Damit entfallen
alle Versicherungsanspriiche. ... Die Vergeltungsak-
tion gegen die Juden hat den Charakter einer vom
Staat gebilligten Strafe. Es wiirde dem allgemeinen
Rechtsempfinden in héchstem Mafle widerspre-
chen, wenn die deutschen Versicherungsgesell-
schaften den Juden die diesen auferlegte Siithne ab-
nehmen miissten.“ Das Verhalten der Versiche-
rungsgesellschaften legt Zeugnis ab von der Perver-
tierung geschiftlicher und persénlicher Moral.
Hilgard schreckte auch nicht davor zuriick, die Lii-
gen des Regimes fiir die Zwecke der Versicherungs-
gesellschaften zu instrumentalisieren und fiir die
Verschiarfung der gegen die Juden gerichteten MafS-
nahmen einzutreten. An das Los der Juden, die den
Versicherungsgesellschaften vertraut hatten, wurde
kein Gedanke verschwendet, ihr Interesse zu kei-
nem Zeitpunkt vertreten. Unter dem Eindruck die-
ser Erfahrungen erscheint es naheliegend, dass die
deutschen Juden zum einen kein grofles Zutrauen
mehr in ihre Lebensversicherungspolicen hatten
und zum anderen dringend Geld benétigten um
Sondersteuern und diskriminierende Abgaben zu
bezahlen und natiirlich um auszuwandern. Und so
wurden insbesondere in den Jahren 1937-39 viele
Lebensversicherungen riickgekauft oder, nach

1941, vielfach konfisziert. Es stellt sich also kaum,
wie Feldman schreibt, die Frage nach noch auszu-
zahlenden Lebensversicherungspolicen jiidischer
Versicherter aus dieser Zeit. Die Geschifte der Alli-
anz Geschifte mit dem Hitler-Regime gingen wei-
ter: das Arbeitsmaterial im Ghetto Lodz, das
Zwangsarbeiterlager Krakau-Plaszow und die vie-
len Groflbaustellen wurden versichert. Laut Feld-
man hat die Allianz nicht die Konzentrationslager
selbst, sondern nur die privatwirtschaftlich organi-
sierten Wirtschaftsbetriebe der SS auf dem Gelinde
von Konzentrationslagern versichert. Dariiber hin-
aus wurden Transportversicherungen fiir beschlag-
nahmte jiidische Giiter und Wertsachen abgeschlos-
sen. Feldman stellt fest, ,dass nahezu alle diejeni-
gen, die im ,Dritten Reich groffe Geschifte mach-
ten, frither oder spiter unausweichlich mit dem in
Beriihrung kamen, fiir das der Name ,Auschwitz’

13
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steht, von der Sklaverei bis zum Massenmord.“

Die wichtige Studie Feldmans ist um einen
niichtern sachlichen Stil bemiiht, der objektiv blei-
ben will. Er schreibt aber auch: ,,Nicht unerwihnt
lassen mochte ich zu guter Letzt, dass ich als Jude
im Verlauf der Arbeit an diesem Projekt mehr als
einmal auf Dinge gestofsen bin, die mich deprimier-
ten, ja unertriglich zu sein schienen.“ Man meint
jedoch zuweilen eine gewisse Anerkennung zu spii-
ren, wenn der bekennende Anhinger des Kapitalis-
mus Feldman das unternehmerische Geschick Kurt
Schmitts oder die diplomatische Verhandlungsfi-
higkeit Eduard Hilgards in ihrer Friithzeit bei der
Allianz hervorhebt.

Die Synagoge an der
LandwehrstraBe in Duisburg-
Ruhrort brannte in der

Pogromnacht 1938 vollstandig aus

Feldman betont im Vorwort, dass er als Histori-
ker inhaltlich v6llig unabhingig von der Allianz ar-
beiten konnte. Fast trotzig schreibt er: ,Ansonsten
vermag ich nicht einzusehen, weshalb ein Histori-
ker fiir seine Arbeit und Fachkompetenz nicht an-
gemessen bezahlt werden sollte, namentlich wenn
er sich letztere im Verlauf einer langen akademi-
schen Laufbahn erworben hat, und weshalb eine
angemessene Entlohnung seine Integritit schmi-
lern sollte.“ Auf ihrer Web-Seite rithmtsich die Al-
lianz mit dem Feldman Zitat ,Ich hatte uneinge-
schrinkte Freiheit“. Sie hitte aus dem betreffenden
Interview sicher auch andere prignante Sitze aus-
wihlen konnen.

Augiasstall oder Bildungsgut?

Zum protestantischen Studium des Talmud in der Barockzeit

Carsten Wilke

Vor dreihundert Jahren verfasste in Halle der
Philosoph Johann Franz Budde eine erstaunli-
che Einleitung in die Philosop hiegeschichte der He-
brder. Er geht von einem erweiterten Philosop hie-
begriff aus, der den hermeneutischen und ethischen
Diskurs der monotheistischen Religionen an der
Seite des spekulativen Denkens der Griechen stellt.
Doch als diese zweite fundamentale Form der Welt-
deutung, welche die Menschheitsgeschichte her-
vorgebracht habe, gilt Budde nicht das erasmische
Konstrukt einer philosop hia Christi, sondern die
Lehriiberlieferung der Juden, die sich in ihrem le-
bendigen Strom von Adam bis auf die Gegenwart
zieht.!

Dies ist nur ein willkiirlich gewihltes Beispiel
fiir das intensive hebraistische Interesse christlicher
Gelehrter des 17. und frithen 18. Jahrhunderts.
Nicht allein Theologen, Bibelexegeten und christli-
che Kabbalisten, auch Philosophen, Juristen und
Politikwissenschaftler hatten Teil an dieser zweiten
Renaissance, welche das Judentum aus seiner theo-
logischen Verortung 16ste, in seiner inneren ge-
schichtlichen Entfaltung in den Blick nahm und die
rabbinischen Schriften als eine dem klassischen Al-
tertum gleichrangige Quelle des Wissens entdeckte.
Die Christen studierten die jiidische Literatur in-
zwischen ebenso eifrig wie die Juden selbst, konsta-

tierte Johann Christoph Wolf 1715 im Vorwort zu
den vier Binden seiner Bibliotheca Hebraea. Aus
der kaum iiberschaubaren Fiille zumeist lateini-
scher Publikationen jener Jahre ist der monumenta-
le ,Wolfius“ wohl das einzig verbliebene Bruch-
stiick, das der Judaist noch heute gelegentlich in die
Hand nimmt. Wie aufschlussreich jedoch diese ab-
undante Literatur die ambivalente vormoderne
Haltung zum Judentum spiegelt und wie meinungs-
bildend sie auch auf spitere christliche Eliten ge-
wirkt hat, erkannte der alte Moritz Steinschneider,
als er sich iiber mehrere Jahrginge seiner Hebrdi-
schen Bibliographie an einem Repertorium versuch-
te und dabei, seiner schwindenden Krifte bewusst,
das weite Feld den zukiinftigen ,,jungen HeifSspor-
nen“ anempfahl,? ohne dass sein Aufruf ein grofes
Echo gefunden hitte.

Diese Literatur ist nicht nur umfangreich, son-
dern auch verwirrend vielschichtig. Das Profil des
christlichen Talmudisten schillert zwischen grobem
Vorurteil und esoterischer Verziickung, zwischen
einer philologischen Sikularisierung ihrer Texte
und dem missionarischen Eifer, der gerade in jener
Epoche die ersten pietistischen Initiativen zu einer
organisierten Judenmission beseelt. Ein und dassel-
be Milieu hat die judischen Traditionen bald ver-
herrlicht, bald mit prizedenzlosen Angriffen iiber-



zogen, fiir die noch heute der Name Johann Andre-
as Eisenmenger steht.

Diese Epoche, die sich mit offenem Ohr und
missionarisch erhobenem Zeigefinger zu den Juden
dringte, wird in der Geschichtsschreibung gern zu
einem ,,Zeitalter des Philosemitismus“ geadelt, das
sich zwanglos ins Vorfeld der Emanzipation einzu-
fiigen scheint. Das aufrichtige Bemiihen des Missio-
nars um das Heil des Juden habe immerhin einen
sympathisierenden Zug in die Beziehungen beider
eingefiihrt, heift es nach einer Anschauung, die be-
sonders unter christlichen Theologen verbreitet ist
und ihren Blick, an den Eisenmengern vorbei, recht
selektiv auf einige sympathische Sonderlinge
lenkt.’?

Eine einleuchtendere Erklirung fiir die kurze
Bliite der Rabbinica-Studien liefert die Geschichte
der bibelkritischen Paradigmen, wie sie etwa Wil-
helm Gesenius in der Vorrede zu seinem Worter-
buch skizzierte. Seitdem 14. Jahrhundert hatte das
Ungeniige an den bibelexegetischen Vorgaben der
Kirchentradition eine Hinwendung zur hebriischen
Sprache und ihrenjiidischen Kennern angeregt; das
Studium der jiidischen Grammatiker und Ausleger
wurde insbesondere im Protestantismus dermaflen
zur Notwendigkeit, dass mancher nach dem Wort
des Isaac Vossius den Eindruck hatte, die christliche
Theologie habe sich ganz in eine Rabbinologie ver-
wandelt. Eine erneute Revolution in der Bibelkri-
tik, ausgeldst durch die komparative semitische
Sprachwissenschaft der Frithaufklirung, lief§ die
Ara der Rabbinologen Episode bleiben.

Allerdings zeigt ein genauerer Blick auf die
Schriften akademischer Orientalisten aus dem
deutschen Protestantismus des 17.-18. Jahrhun-
derts (die folgende Skizze wird davon speziell die
dem Talmud gewidmete Literatur betrachten),*
dass diese Forschungen nur zum Teil bibelexegeti-
schen Zielen folgen. Ein zusitzliches Element, so
scheint es, verleiht dem Genre seine Komplexitit:
In die theologische Domine der Beschiftigung mit
Juden und Judentum dringt hier ein Ideal der phi-
lologischen Forschung, das nicht nur sein wissen-
schaftliches Handwerkszeug, sondern auch sein
Ethos den klassischen Studien der Renaissance ver-
dankt.

Erstmals machte sich dieser Impuls unter den
dramatischen Umstinden der Talmudverfolgung
von 1509 bemerkbar, in einem noch mittelalterli-
chen Szenarium: Hochrangige Vertreter des Domi-

e

nikanerordens nutzten die Denunziationen eines
jiidischen Apostaten, um den antiken Rabbinen mit
Hilfe von Zitatenlisten Aberglauben, Frivolitidt, Un-
moral, Gottesldsterung und Christenhass nachzu-
weisen und den Talmud der Vernichtung zu wei-
hen. Diesmal aber wagte der angesehene Gelehrte
Johannes Reuchlin den unerhérten Schritt, zur Ret-
tung der jiidischen Biicher in die Schranken zu tre-
ten. Dass diese Kontroverse sich zum allgemeinen
Kampf zwischen Humanisten und Scholastikern
auswuchs, scheint auf den ersten Blick rein kon-
junkturelle Griinde zu haben, adaptierte doch auch
Reuchlins Argumentation mittelalterliche Muster:
Sein Plidoyer fiir den Talmud rechtfertigt sich —
wie auch seine Hinwendung zur Kabbala — wesent-
lich mit dem Streben nach einer christlichen Ver-
einnahmung der jiidischen Quellen. Der katalani-
sche Dominikaner Ramo6n Marti hatte um 1280
erstmals auf gewisse Midrasch- und Talmudstellen
hingewiesen, die der messianischen Interpretation
der Bibel weitaus aufgeschlossener gegeniiber ste-
hen als das mittelalterliche Judentum. Diese isolier-
ten Sentenzen, die der christliche Gelehrte ,,wie
Gold aus einem Misthaufen hervorgraben miisse,
versprichen ihm einen betrichtlichen apologeti-
schen Gewinn. Was den Misthaufen zwar nicht
sympathischer, aber doch erhaltenswert erscheinen
liefs.

An einer Stelle seines Augenspiegelsbrach
Reuchlin mit dem theologischen Schema zum Um-
gang mit dem Fremden, das zwischen den Alterna-
tiven von Verteufelung und Vereinnahmung keinen
dritten Weg kannte. Er war Humanist und schitzte
in der antiken Literatur eine dem christlichen Euro-
pazwar in Religion und Sitte fremde, doch in ih-
rem Wissensbemiihen zugleich analoge und in vie-
lerlei Hinsicht gar iiberlegene Kultur. Ganz nach
diesem Modell konjizierte Reuchlin auch den ihm
sichtlich vollig unbekannten Inhalt des Talmud:
Dieses Werk sei fiir die Juden die Summe ihres
Rechtes und ihrer Theologie, eben das, was fiir die
Christen das Dekret, das Sentenzenbuch und die
Catena Aurea; auch bestehe der Talmud aus vier
Teilen, in denen die Fakultitswissenschaften der
Theologie, des kanonischen und zivilen Rechtes so-
wie der Medizin behandelt seien. Der Talmud er-
scheint hier —im vollen Sinn des Wortes — als ein
Gegenstiick zum christlichen akademischen Lehr-
pensum, als Monument einer ilteren, noch unbe-

kannten und daher notwendig auch lehrreichen
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Johannes Buxtorfs , Synagoga
Judaica”, Basel 1680

Wissenskultur: ,Nun is nieman der do kiind oder
moeg mit warheit sagen von dem thalmud, darin
die vier obern facultaeten beschriben stond, das er
gar vnd gantz boess vnd nichts guts daruss zu ler-
nen sei®.’

Reuchlin hatte damit der christlichen Talmudi-
stik ihre beiden rivalisierenden Pfade vorgegeben:
hier die Nutzung der fremden Traditionen zur dog-
matischen Selbstbehauptung, dort das humanisti-
sche Bestreben ihrer philologischen Erschlieffung
mit dem Ziel, ,daruss zu lernen“. Beschritten wur-
den beide Wege indes erst nach Jahrhundertfrist.
Der lutherischen Orthodoxie des 16. Jahrhunderts,
die in ihren ersten , Judenordnungen® stetsauf dem
Talmudverbotbestand, galten die rabbinischen Stu-
dien noch als so gefihrlich, dass nicht einmal deren
lexikologische Verwertung bei Sebastian Miinster
Gnade fand. In einer furiosen und folgenreichen
Vorrede seines hebrdischen Wérterbuchs von 1557
klagte der Luther-Schiiler Johann Forster diesen
Franziskaner an, er habe sein philologisches Urteil
an Raschiund Ibn Esra prostituiert und wesentliche
exegetische Positionen des Christentums dabei auf-
gegeben.

Nicht die Reformation gab den Anstof§ zur
christlichen Rabbinistik. Es war vielmehr der Auf-
stand der Niederlande und die libertas philoso-
phandi der neu gegriindeten calvinistischen Hoch-
schulen, die dem bei Reuchlin angeklungenen Pro-
jekt einer talmudischen Renaissance eine Heimstit-
te schufen. Die Hebraisten Joseph-Justus Scaliger
und Johannes Drusius forderten hier eine Erfor-
schung des antiken Judentums als nuda historia, als
reine Geschichtswissenschaft. Es war dem Basler
Professor Johannes Buxtorfvorbehalten, diesen
Ansatz exemplarisch in die Praxis umzusetzen. Ge-
rade er, der seine Synagoga Judaica betitelte Dar-
stellung der jiidischen Briuche 1603 noch als Ab-
surdititenkabinett anlegte und mit einem Bekeh-
rungstraktat kronte, brach 1613 neue Bahn mit
zwei kleinen Schriften Operis Talmudis brevis re-
censio und Bibliotheca Rabbinica nova. Er definiert
den Talmud erstaunlich wertfrei vor allem als Cor-
pus juris civilis et ecclesiastici der Juden, als deren
moralischen Leitfaden zu einer guten und gliickli-
chen Lebensfithrung und als Kompendium esoteri-
scher Lehren, die in den sonderbaren Chiffren der
Aggada verschliisselt seien. Wo der mittelalterliche
Dominikaner vor einem ,,Misthaufen“ zu stehen
glaubte, findet auch bei dem Calvinisten die un-

iberbriickbare Fremdheit des Gegenstandes ihr

Symbol in dessen olfaktiver Widerwirtigkeit; auch
er muss, bevor er die literarischen Perlen der Anti-
ke entdeckt, lange ,in den rauchigen und iibelrie-
chenden Kellergew 6lben“ zeitgendssischer Juden-
viertel herumirren. Doch es iiberwiegt nun der fas-
zinierende Aspekt solchen interkulturellen Aben-
teurertums.

Buxtorf und seine Schule versuchen, sich in die
rabbinische Kultur aktiv hineinzulesen und zu -
schreiben: es gilt ihnen als vornehm, ihren lateini-
schen Stil mitrabbinischen Wendungen, Sprich-
wortern, Bibel- und Talmudphrasen zu durchset-
zen. Der neu entdeckten Literatur niherte sich
Buxtorf mit dem humanistischen Instrumentarium
von Anthologien, Grammatiken und Lexika. Sein
grofles talmudisches Worterbuch wurde von sei-
nem gleichnamigen Sohn 1639 postum herausgege-
ben und mit einer Widmungsschrift versehen, die
sich wie ein Manifest liest. Der Autor malt sich die
Schreie der Emporung aus, die dieses Wérterbuch
zu einem derart verhassten Werk empfangen wer-
den. Aber die entsetzten Rechtgliubigen wiirden
bald noch ganz andere Kréten zu schlucken haben:
Der Talmud miisse seinen verdienten Ehrenplatz
unter den klassischen Literaturen erhalten, sein
Studium durch die christliche Jugend in das Pen-
sum der bonae litterae aufgenommen werden, denn
reich wiirde dieses auflergewohnliche Werk die
Miihe lohnen: ,Man findet darin alte, grofSartige
Sprichworter, wiirdige Sentenzen, spritzige Anek-
doten, unzihlige weise Lehren, die den Leser bes-
ser, oder weiser, oder doch gelehrter machen kon-
nen”“. Dass die Religion nur ein Bereich dieser um-
fassenden Weisheitslehre ist, erkennen wir auch
beim Blick in die vom jiingeren Buxtorf zusammen-
gestellte Sammlung rabbinischer Sprichw 6rter Flo-
rilegium b ebraicum (1648), dessen bei weitem um-
fangreichster Eintrag auf das weltliche Thema par
excellence entfillt — das Stichwort ,,Frau“.

An den deutschen Hochschulen waren die He-
braisten sichtlich hin- und hergerissen zwischen
den philologischen Kithnheiten und den Warnun-
gen eigener Tradition. Mit einem iippigen pejorati-
ven Vokabular in Sachen Talmud und theatralischer
Polemik gegen die Semihebraei (,Halbjuden®) in
den niederlindischen und Basler Studierstuben ver-
suchte selbst der geniale Tiibinger Universalgelehr-
te Wilhelm Schickard, sein Interesse an den jiidi-
schen Altertiimern inoffensiv erscheinen zu lassen.
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Es steht bei ihm in einer entschieden profanen Ge-

lehrsamkeit: Sein Jus regium Hebraeorum e tenebris
Rabbinicis erutum (StrafSburg 1624), eine Darstel-
lung der rabbinischen politischen Doktrinen, rich-
tete er ausdriicklich an Staatsrechtler und Histori-
ker, da die Theologen fiir solche Dinge kaum zu in-
teressieren seien. Auch in der Folgegeneration mo-
tivierte vor allem die vergleichende Staats- und
Rechtslehre zum Riickgriff auf halachische Bezugs-
punkte. Die jiidischen Entsprechungen der christli-
chen Rechts- und Kultustraditionen kennen zu ler-
nen, war das erklirte Ziel der Mischnaiibersetzun-
gen, die der Strafburger Professor Sebastian
Schmid seit 1643 verfolgte. Die Apologie, die sein
Schiiler Johann Benedikt Carpzov dem Band
Schabbath (Leipzig 1661) vorausstellte, bricht
iiberraschend mit der noch bei Buxtorf zu finden-
den Tendenz, zwischen der Geringschitzung der
Juden und der Bewunderung ihrer alten Literatur
zu differenzieren. Was landliufig als Blasphemie
eingestuft worden war, namlich die Sakralisierung
auch der spiten rabbinischen Uberlieferungen zur
,miindlichen Tora“, verteidigt Carpzov vehement.
Die jiidische Gesetzesfrommigkeit sei nichts ande-
res als die geradezu religiose Verehrung, die Be-
wohner eines Gemeinwesens von republikanischer
Tradition ihren Grundgesetzen entgegenbringen.
Carpzov iiberlegt, ob nicht auch die Christen, die
sich doch auf Moses berufen, dessen miindlicher
Offenbarung ihre Achtung, ja selbst eine gewisse
Verehrung erweisen sollten.

Vor allem junge Leute, so heifst es hier, begei-
sterten sich fiir die rabbinischen Studien. In einer
personlich gehaltenen Widmung zu seiner Uberset-
zung des Talmudtraktats Soza (1674) berichtetder
Niirnberger Jurist Johann Christoph Wagenseil
vom Aufkeimen seiner jugendlichen Leidenschaft
fiir die von den christlichen Gelehrten so striflich
vernachlissigten ,jiidischen Altertiimer®. In seinem
Werk formuliert er ein entschiedenes Bekenntnis
zur Freiheit der philologischen Wissenschaft, deren
Urteil weder Feindschaft noch Sympathie triibe.
Uber zw 6lfhundert Seiten zeigt er sodann im De-
tail, welch eine Fiille von historischen, juristischen,
religions- und sprachkundlichen Aufschliissen aus
einem einzigen Talmudtraktat zu gewinnen sei.

Der Gelehrsamkeit jener Zeit kam die starre hu-
manistische Scheidung zwischen klassischen und
barbarischen kulturellen Umgebungen zusehends
abhanden. Die philologische Methodik der Huma-

Kleine Jeschiwa im
20. Jahrhundert
(Bild: J. Orent)

nisten wurde auf die verschiedenartigsten Wissens-
bereiche und Literaturen angewendet; Wagenseil,
der en passant auch die mittelhochdeutschen und
jiddischen Studien inaugurierte, verweist zur Tal-
muderklirung bald auf einen rémischen Schriftstel-
ler, bald auf das jiidische Brauchtum seiner frinki-
schen Umgebung. Dieser kumulative Ansatz, der
spiter als ,,Polyhistorie“ belidchelt werden sollte,
vermochte die rabbinischen Studien stellenweise
von ihrem religiosen Stigma zu befreien. Unter sei-
nem Vorzeichen wurde das Rabbinenstudium wih-
rend der zweiten Jahrhunderthilfte an den Philoso-
phischen Fakultiten aller protestantischen Univer-
sititen heimisch. Die Collegia Rabbinica standen
zwar meist neben dem tiblichen hebraistischen Pen-
sum alszahlungspflichtige Privatkollegien, doch ihr
Ansehen war betrichtlich, wie aus Programmen
und Publikationen zu ersehen ist. Besondere Gram-
matiken und Lehrbiicher erschienen fiir diesen Un-
terricht, der das Hebriische fast wie eine lebende
Sprache zu lehren versuchte. Die Disziplin warb
um Verstindnis der Juden in beiderlei Wortbedeu-
tung: Bekannt ist Wagenseils Eintreten gegen die
Ritualmordlegende und seine Gelehrtenfreund-
schaft mit dem Rabbiner Henoch Levi, die er stolz
in seinen Schriften feiert. Hermann von der Hardt,
der in Helmstedt abwechselnd die Halacha, die Li-
turgie und die Kabbala las, sah seine Lehrveranstal-
tungen als Gegengift zum Judenbild, das in ,unsern
schlechten Biichern® vorherrsche. AbstofSend und
iibelriechend seien die Juden nur in der Fantasie
der Christen, die eigene Angst und Trigheit daran
hindere, fremde Denk- und Lebensweisen zu stu-
dieren und zu verstehen. ,,Das Fremde erregt Hass
und Feindseligkeit bei dem, der ihm fremd bleibt*.®
Auffillig ist der fast obsessive Hang zur Selbst-
bespiegelung, mit dem die Vertreter der neuen Dis-
ziplin des Griindervaters Reuchlin gedenken und
die Fortschritte ihrer orientalischen Studien als ver-
spitete Vollendung des Renaissancehumanismus
feiern. Zu diesem Bediirfnis nach idealisierender
Selbstdefinition gehort es, dass sich die Universi-
titsprofessoren von ithrem jiidischen Spiegelbild an-
gezogen fiihlen, den Jeschiwagelehrten. Deren
Lern-und Disputationsmethoden, Fachsprache und
akademische Zeremonielle werden eingehend stu-
diert, ja mitunter kopiert; einzelne Studenten gin-
gen so weit, sich unter die Talmudschiiler der Je-
schiwot zu mischen. Die jiidische Schulgelehrsam-
keit besticht die Polyhistoren durch ihre Verwurze-
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lung sowohl in den iltesten Fernen der
Menschheitsgeschichte als auch in der Tiefe des ge-
sellschaftlichen Raumes. In dem von den Fritheren
als chimirisch und geschmacklos verachteten Dis-
kurs der Aggada erkannte Buxtorf d. J. die rhetori-
sche Kunst des Orients, anspruchsvolle Lehren in
einer Bildersprache mitzuteilen, die das Nachden-
ken der Gelehrten und die Neugierde des Volkes
gleichermafien herausfordere. In seiner Apologie
fiir die Frankfurt/Oder 1697 erschienene Talmud-
ausgabe entwickelte der 6rtliche Universititspro-
fessor Johann Christian Becmann das Bild einer jii-
dischen Gesellschaft, die das Studium der antiken
Texte in allen ihren Schichten pflege und vor allem
dieser Praxis die Frugalitit ihrer Sitten und die In-
tensitit ihres religiésen Lebens verdanke.” Den eli-
tiren christlichen Philologen, deren Lektiiren und
Problemata aufSerhalb ihrer quartiers latins keinem
verstindlich waren, bot jene vom wissenschaftli-
chen Eros durchgliihte Nation, in der selbst der
Hausierer aramiische Sentenzen zu zitieren wusste,
das Schauspiel einer faszinierenden Bildungsutopie.
Wohl nicht zufillig erscheint das Bild der demokra-
tischen Gelehrtenrepublik gleich zu Anfang von
Wagenseils Sota-Ubersetzung: Der Autor gedenkt
hier seines Studienaufenthalts in Paris, wo er sich
mit Wissbegierigen jeden Standes, Alters und Vol-
kes zum Streben nach ,,Kenntnis der W érter und
der Sachen® verbiindet und sich in diesem Kreise
zum Talmudstudium entschlossen habe.

In der Wirklichkeit des akademischen Lebens
genoss der Hebraist zwar die Lehrfreiheit der Phi-
losophischen Fakultit, die materielle und institutio-
nelle Ungunst seines Status zwang ihn freilich zur
Werbung um die theologische Klientel. Dies erklirt
in mancher Hinsicht die Verquickung des humani-
stischen Modells mit orthodoxen Riicksichten und
die Suche nach Kompromissen, die die Rezeption
der Buxtorfschen Talmudforschungen gerade in
Deutschland charakterisiert. Die Verwegenheit der
Niederlinder, den Talmud als bibelexegetische, ju-
ristische und historische Quelle zu rehabilitieren,
schien einer M ehrzahl der deutschen Hebraisten
ebenso inakzeptabel wie die alte Forderung, ihn zu
verbrennen. Besondere Traktate empfehlen den
goldenen Mittelweg, dieses Werk zu rein polemi-
schen und missionarischen Zwecken zu studieren.
Theodor Hackspan in Altdorf kann sich dabei
durchaus eine rabbinische Argumentation zugun-
sten des Neuen Testaments vorstellen (De scrip-

torum Judaicorum in theologia usu, 1644); laut
dem Wittenberger August Pfeiffer sei und bleibe
der Talmud jedoch ein literarischer Augiasstall, aus
dem der christliche Herkules allenfalls Beschimen-
des gegen die Juden zu Tage fordern konne und
solle (De Talmude Judaeorum, 1665).

Der Missionsgedanke lieferte eine eher theore-
tische Rechtfertigung des Talmudstudiums. Als Ja-
kob Spener, der Vater der pietistischen Bewegung,
seinen Pia Desideria von 1675 einen historischen
Aufruf zur protestantischen Judenbekehrung ein-
fiigte, sah er einen Beitrag der akademischen He-
braistik allenfalls in dem engen, von Pfeiffer abge-
steckten Rahmen vor. Eigenes Interesse fiihrte die
christlichen Talmudisten dazu, auf der Unentbehr-
lichkeit ihrer Kompetenzen bei der Glaubenspropa-
gierung zu bestehen; und es muss erstaunen, dass
ausgerechnet Wagenseil sich resolut dieser Form
der Selbstanpreisung verschrieb. Mit seiner Antho-
logie jiidischer polemischer Schriften gegen das
Christentum, die er 1681 unter dem gehissigen Ti-
tel Tela ignea Satanae (Satans Brandgeschosse) ver-
offentlichte, suchte er zu beweisen, dass diesen ge-
fihrlichen Angriffen allein durch wissenschaftliche
Erkundung und theologische Widerlegung seitens
gelehrter Spezialisten Herr zu werden sei. Die Rab-
binica-Forscher, so fordert er nun, hitten wie Spio-
ne zu arbeiten, welche die literarischen Festungen
der Juden auskundschaften, um den Angriffen der
Theologen die geeigneten Schwachstellen zu wei-
sen.® Wie radikal diese antijiidische Haltung mit
dem ein knappes Jahrzehnt eingenommenen Habi-
tus des sympathisierenden Humanisten brach, er-
kannte mit sichtlichem Entsetzen der Rabbiner
Henoch Levi, derin einem hebriischen Brief seinen
fritheren Freund instindig um eine Erklirung bat,
warum sich sein fritheres Wohlwollen gegen die Ju-
den dermafen in Hass verkehrt habe.’

Nur scheinbar paradox ist es, dass sich bei den
Vorkidmpfern der institutionalisierten Judenmission
die Riickkehr zur theologischen Aneignung der
rabbinischen Texte regelmifig mit einer denuncia-
tio angeblicher jiidischer Subversion und Blasphe-
mie koppelt. Letzteres sollte offenbar den missio-
narischen Handlungsbedarf, ersteres seine Erfolgs-
aussichten unterstreichen. Wo etwa Johann Hein-
rich May diese gleichzeitige Verleumdung und
Vereinnahmung zu rationalisieren versucht, trennt
er zwischen der antiken rabbinischen Literatur, die
»christlich inallem aufler dem Namen“ sei, und der



ideologischen Gefahr der gegenwirtigen Juden, die
mit ihren schindlichen theologischen und morali-
schen Irrtiimern die Kirche zu infizieren drohten,
nachdem sie bereits den Islam und die christlichen
Sekten aufgeriistet hitten (Synopsis theologiae ju-
daicae, 1698).

Die Warnung vor den Juden, die selektive apo-
logetische Konfiszierung ihrer Literatur und die
Forderung nach ihrer Bekehrung durch berufene
Orientalisten bilden die drei festen Grundbestand-
teile der meisten Missionsvorschlige dieser Art.
Wenn wir genau dieses Schema auch bei Johann
Andreas Eisenmenger wiederfinden, so erahnen wir
bereits, dass dieser Heidelberger Professor keines-
wegs die entgleiste Randfigur war, zu dem ihn die
Historiker des angeblichen ,,Zeitalters des Philose-
mitismus“ zu stempeln versuchen. Das Entdeckte
Judenthum ist nicht das Werk eines tollwiitigen Fil-
schers, sondern ein grundgelehrtes, intelligentes
und gutkonstruiertes Stiick Demagogie. Unter Ei-
senmengers Feder ordnetsich der Wust christlicher
Vorwiirfe gegen die Rabbinen zur Unterstellung ei-
ner stringenten Subversionsstrategie mit dem Ziel
einer messianischen Vernichtung der Christenheit.
Dass der Autor die historisch-literarischen Kontex-
tualisierungsversuche seiner Kollegen in der Sache
sabotiert, ohne den ihnen jemals personlich zu na-
he zu treten, stellt ein Lehrstiick innerchristlicher
Diplomatie dar. Das gutplazierte Lob, dass dieser
Calvinist der katholischen und lutherischen Juden-
politik spendet, kiindigt den fiir die spitere deut-
sche Religionsgeschichte so folgenreichen Ansatz
an, die Judenfeindschaft zur Grundlage der inter-
konfessionellen Verstindigung zu machen. Eisen-
mengers Bekenntnis zur konsensuellen Missions-
strategie des getauften Talmud - er soll sogar ein
Buchmanuskript in diesem Sinne hinterlassen ha-
ben — zeitigte tatsichlich den Erfolg, dass sich unter
Reuchlins Erben auf den hebraistischen Lehrstiih-
len keinerlei Protest gegen das Entdeckte Juden-
thum regte, nicht einmal als es unter seinem Ein-
fluss zur erneuten Verbrennung jiidischer Biicher
kam. Im Gegenteil: Die Judenmissionare in Halle
und auch berufene Kollegen wie J. H. May und J.
Chr. Wolf sprachen Eisenmenger sogar ihr warmes
Lob aus.

Der Missionsentwurf hat mithin nicht nur phi-
losemitischen Tendenzen, sondern in vielleicht gro-
fSerem Mafe auch altem Vorurteil Zuflucht gebo-
ten. Wagenseils schroffer Standortwechsel macht

greifbar, dass sich angesichts der Spenerschen In-
itiative unter den christlichen Talmudisten eine
Riickkehr zur Propaganda ereignete, die sich in ge-
wisser Hinsichtals ein Verrat der Intellektuellen
ansprechen liefe. Angesichts ihrer institutionell
prekiren Lage widerstand die Rabbinica-Forschung
der tibermichtigen Versuchung zur aufSerwis-
senschaftlichen, hier kirchlich-missionari-
schen Verzweckung ihres Wissens nicht.

Die ebenso suggestive wie unrealistische
Neuformulierung der Talmudistik als Bekeh-
rungswissenschaft hat die Disziplin nicht auf-
werten, ja nicht eimal ihren Niedergang auf-
halten kénnen. Man kénnte sich sogar fra-
gen, ob die gezielte ideologische Befrachtung
des Forschungsgegenstandes nicht umgekehrt E
dazu beigetragen hat, dass dieser in der Fol-
gegeneration so leicht zu diskreditieren war.
Der Zusammenbruch der akademischen Rab-
binistik vollzieht sich im dritten und vierten
Jahrzehnt des 18. Jahrhundert unter dem
Eindruck der neuen semitischen Linguistik
und dem grundstiirzenden Wandel des wis-

Ber ' & [l
Inrhtmnuhutﬁumﬁ,

e s e e
oty e R

Aiericierng apd e Ea by oher DT 8 oo ane

senschaftlichen Diskurses, in dessen Gefolge
die sperrige Polyhistorie gegen die wendige Popu-
lirphilosophie der Aufklirung unterlag. Um 1740
verschwanden die Collegia Rabbinica allesamt aus
dem Lehrplan der Philosophischen Fakultiten. In
den Kontroversen, mit denen Albert Schultens und
seine semitistischen Parteigénger diesen Paradig-
menwechsel durchfochten, bildete die wissen-
schaftliche Kritik an der historischen und exegeti-
schen Unverlisslichkeit der rabbinischen Texte viel-
fach nur einen diinnen Uberzug iiber juden- und
talmudfeindliche Angriffe, was manche Epigonen
des christlichen Talmudismus iibrigens gut durch-
schauten und anprangerten.'” Die Uberfliissigma-
chung der Rabbinen war nichterst die Folge, son-
dern bereits eine kaum verhohlene Motivation der
neuen Bibelwissenschaft.

So blieb die Aufnahme des Talmudstudiums un-
ter die humanistischen bonae litterae ein stets ange-
feindetes und in letzter Konsequenz gescheitertes
Unterfangen. Zu Rechtsollte Leopold Zunz 1832
konstatieren, dass sich im Studium der jiidischen
Literatur seit mehr als einem Jahrhundert nichts
bewegt habe: Sowohl die im 18. Jahrhundert gera-
dezu modische Orientalistik als auch die neuhuma-
nistische Strémung machten einen Bogen um das

rabbinische Korpus. Wer dessen michtige Stellung

Johann Andreas Eisenmenger,
Das Entdeckte Judenthum,

Theil2, Kénigsberg in PreuBBen
1711
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im gelehrten Weltbild des Barock im Gedichtnis
behilt, vermag die Tiefe des Verdringungsprozes-
ses zu ermessen, der dem Zeitalter der Emanzipati-
on seinen Weg bereiten sollte.

1 Introductio ad historiam philosophiae Ebraeorum,
Halle 1702, sieche besonders Vorrede und S. 84, 91
und 104.

2 ,,Christliche Hebraisten®, Zeitschrift fiir hebriische
Bibliographie 1 (1896), S. 51 (fortgesetzt bis zum
Band 5, 1901).

3 Die Fallstudien von Hans-Joachim Schoeps, Philo-
semitismus im Barock, 1952, wurden in diesem Sin-
ne verallgemeinert; siehe namentlich die Aufsitze
von Wolfgang Philipp, 'Spitbarock und frithe Auf-
klirung: Das Zeitalter des Philosemitismus", und
Martin Schmidt, "Judentum und Christentum im
Pietismus des 17. und 18. Jahrhunderts", in: Karl-
Heinrich Rengstorf und Siegfried von Kortzfleisch
(Hrsg.), Kirche und Synagoge. Handbuch zur G e-
schichte von Christen und Juden, Bd. 11, Stuttgart 2.
Aufl. 1988, S. 23-128. Einem #hnlichen Ansatz
folgt Martin Friedrich, Zwischen Abwebhr und Be-
kebrung. Die Stellung der deutschen evangelischen
Theologie zum Judentum im 17. Jahrhundert, Tii-
bingen 1988.

4 Dieser Beitrag basiert auf einer ausfithrlicheren
Studie, der die Literaturnachweise zu entne hmen
sind: ,,Splendeurs et infortunes du talmudisme
académique en Allemagne®, in: Daniel Tollet
(Hrsg.), Les Textes judéophobes et judéophiles dans
I'Europe chrétienne a lépoque moderne, XVI¢"e -
XVIII®™e siécles, Paris 2000, S. 97-134.

5 Reuchlin, Augenspiegel, hrsg. Hermann von der
Hardt, Historia literaria Reformationis in honorem
jubilaei 1717, Frankfurt und Leipzig 1717, Bd. II,
S. 22, 26.

6 Hermann von der Hardt, Officia Judaeorum ante-
lucana, Helmstedt 1706, Text, fol. A2v-A3r.

7 Den Text iibersetzte Benjamin Hirsch Auerbach in
seiner Geschichte der israelitischen Gemeinde Hal-
berstadt, Halberstadt 1866, S. 170-178.

8 Wagenseil, Tela ignea Satanae, Altdorf 1681, Bd. 1,
S. 99.

9 Siehe das hebriische Original bei Leopold Léwen-
stein, Zur Geschichte der Juden in Fiirth, Hildes-
heim 1974.

10 Siehe etwa die ,,Oratio qua studium Rabbinicum a
recentiorum quorundam criminationibus vindica-
tur®, in Johann Gottfried Lakemachers Observatio-
nes philologicae, Helmstedt 1729, Bd. TV, S. 118-
194.

Planquadrate und Barytpapier

Wie das Bet Chajim in Hamburg-Altona dokumentiert wird

Bert Sommer

Hier unsagbar idyllisch, dort eher sprode auf den
Betrachter wirkend, die Mehrzahl der Steine
lingst umgefallen und viel zu oft auch zerbrochen,
die Fragmente verstreut— der alte jiidische Friedhof
an der Altonaer Kénigsstrasse. Wir haben uns die
textlich-bildliche D okumentation und Erforschung
seiner aschkenasischen Felder zur Aufgabe ge-
macht, Teil eines umfassenden Projekts zur Restau-
rierung des vierhundertjihrigen Friedhofs, inspi-
riert von Einzelnen, von der Hamburger Kulturbe-
horde, der jidischen Gemeinde. Geférdertvon der
Stiftung Denkmalpflege, von der Reemtsma-Stif-
tung, der ZEIT-Stiftung. Ausgangspunktder auf-
windigen Arbeit sind nicht friihere, steckengeblie-
bene Versuche zur Erfassung, sondern ein Plan -
der zwar nur noch in Papierform erhaltene, jedoch
bewundernswert detailreiche Plan von Dipl.-Ing.
Elke Buchholz aus den achtziger Jahren des 20.

Jahrhunderts. Digitalisiert, d. h. gescannt und am
Computerbildschirm manuell nachgezeichnet, wird
er nun im Zuge der Bearbeitung des Friedhofs Stein
um Stein, Stiick um Stiick, auf den gegenwirtigen
Stand gebracht. Jetzt schon schmerzlich zu erken-
nen sind die vielen Abweichungen als Folge des
schleichenden, alltiglichen Vandalismus der ver-
gangenen zwei Jahrzehnte — der Friedhof liegt in ei-
nem innerstidtischen, sozialen Krisengebiet und
kann immer noch nicht ausreichend geschiitzt wer-
den. Schon in der aktuellen Phase vermerken wir
auf dem Plan, welche Steine riickseitige Beschrif-
tungen aufweisen, und erfassen Bruchstellen, um
noch ohne die Fotos ein zumindest grobes Bild des
Schadenszustandes zu erhalten. Die moglichst de-
taillierte kartograp hische Darstellung aller Veridn-
derungen, etwa auch der Vegetation, hilft den Mit-
arbeitenden wie auch jedem Besucher, sichmit dem



Plan in der Hand auf dem historisch komplex ge-
wachsenen Friedhof unter der Fiille seiner Denk-
male zurechtzufinden.

Um ein schrittweises Vorgehen, mit mehreren
Mitarbeiterinnen und iiber einen mehrjihrigen
Zeitraum, zu erméglichen, wurde der gesamte
Friedhof in iiberschaubare Planquadrate mit einer
Seitenlinge von zehn Metern aufgeteilt. Dies min-
dert auch die Irritationen durch fortlaufende Ver-
inderungen aufdem Friedhof — allein im Zeitraum
zwischen unseren ersten photographischen Arbeits-
phasen im Frithjahr und Herbst kam es zu einer
Reihe vandalismusbedingter Zerstorungen, einher-
gehend miterneuter Zerstreuung bereits proviso-
risch zusammengefiigter Bruchstiicke — das alles
wird farblich unterschiedlich markiert. Mit der
Uberarbeitung des urspriinglichen Gelindeplans
wird auch eine neue systematische Nummerierung
eingefiihrt, die, wo immer moéglich, zusammenge-
horige Fragmente auch mit einer gemeinsamen
Nummer versieht. Zur ersten Identifizierung sol-
cher zusammengehoriger, aber 6fters erstaunlich
weit verstreuter Fragmente kommt es dabei schon
vor der photographischen Dokumentation, und das
anhand der Untersuchung der Bruchstellen. Die
spitere textliche Erfassung zundchst anhand der
Photographien wird uns weitere Zusammengeh 6-
rigkeiten und grofSere ,,Kontexte innerhalb des
Friedhofs erkennen lassen.

Vor der photographischen Aufnahme der iiber
5000 Steine und Steinfragmente sind allenthalben
Reinigungsarbeiten erforderlich. Einhergehend mit
der Befreiung von Moosen und Flechten werden
alle umgestiirzten Steine gewendet und auf ihre be-
schrifteten Riickseiten hin iiberpriift. Das ist ange-
sichts der Zahl der Steine wie auch ihrer Grofe ein
nicht zu unterschitzendes Unternehmen, zumal es
in denkmalpflegerisch unbedenklicher Weise zu ge-
schehen hat. Die Steine werden unmittelbar an ih-
rem Stand- bzw. Fundort photographiert; das ist
bei der groflen Anzahl liegender Steine ein durch-
aus mithevolles Unterfangen hinsichtlich ihrer vor-
bereitenden Reinigung, ihrer Ausleuchtung und
schliefSlich der Positionierung der Kamera.

Die photographische Erfassung erfolgt, nicht
nur aus dkonomischen Griinden, auf Kleinbildfilm.
Das Format, mit modernsten Filmmaterialien ein-
gesetzt, erlaubt fast durchgingig eine gut lesbare
Darstellung der gesamten Inschrift auf einer einzel-
nen, sechsfach vergrofferten Gesamtaufnahme. Die

Steinnummern werden auf den Bildsteg einbelich-
tet, so dass die gesamte Negativfliche dem Stein
vorbehalten bleibt und dennoch die dauerhafte
Verbindung von Steinnummer und Bild gewéhrlei-
stet ist.

Dieses traditionelle Aufnahmeverfahren schliefSt
iibrigens die digitale Erfassung und Archivierung
der Bilddaten keineswegs aus. Die Negative spiter
einzuscannen ist durchaus praktikabel. Das tradi-
tionelle SchwarzweifSnegativ auf Silberhalogenidba-
sis aber bleibt, angesichts der heute schon zu erfah-
renden Kurzlebigkeit elektronischer Speichermedi-
en, immer noch das aus konservatorischer Sicht be-
ste Medium. Dass wir jedes Negativ in zweifacher
Ausfithrung in bewihrten, und dabei hinsichtlich
der Archivsicherheitbesonders optimierten Verfah-
ren auf Barytpapier vergrofSern, dient schliefSlich
nicht nur dem bequemen Zugang zum Bildinhalt,
sondern auch unserer in langfristigen Zeitrdumen
denkenden Archivierungsstrategie. Denn wir haben
fiir den Friedhof eine ,,Zweitiiberlieferung® zu
schaffen, die, abge-
sehen von der Er- =
forschung selbst,
dauerhafter sein
muss als die kon-
servierenden Maf3-
nahmen der Denk-
malpflege, die dem
unaufhaltsamen
physischen Verfall

zu wehren suchen.

D1 Bert Sommerist
derPhotograph und
Archivar des Pro-
jekts, an dem, von
Michael Brocke ge-
leitet, in der Erfas-
sung und wissen -
schaftlichen Bear-
beitung der Texte
Dan Bondy, Theda
Ddmgen, Nathanja
Hiittenmeister, Kat-
rin Jansen, Thor-
sten Mertens, Chri-
stiane E. Miiller
und Maike Strobel
mitarbeiten.
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~Zwischen Sprachen”, Kulturen
und neuen Forschungsansatzen

Forschungsgruppe zu ,,Strategien judischer Selbstbehauptung”

in NRW eingerichtet
Suzanne Zittartz

Shulamit Volkov, Historikerin an der Universitit
Tel Aviv, stellte 1996 die provokante Frage, ob sich
die deutsch-jiidische Geschichtsschreibung in einer
Sackgasse befinde oder ob sie vor einem Neube-
ginn stiinde. Hintergrund der kritischen Selbstre-
flexion bildeten die Ansitze der letzten Jahre, die
bisherigen Primissen und vertrauten Konzepte der
deutsch-jiidischen Historiographie grundsitzlich zu
hinterfragen. Die gidngige Vorstellung einer einseiti-
gen Assimilation oder Akkulturation der jiidischen
Minderheitan die deutsche Mehrheitsgesellschaft
wurde zunehmend als problematisch beurteilt. Um
der stirker ins Bewusstsein riickenden Komplexitit
jiidischen Lebens im neuzeitlichen Deutschland
besser gerecht werden zu kénnen, sind alternative
Deutungsmuster und neue Kategorien entwickelt
worden. Gleichzeitig verlangen die vielfdltigen Pro-
zesse der gesellschaftlichen, kulturellen, religiésen
sowie sprachlichen Interaktion nach einer weit
stiarker interdisziplindr ausgerichteten Forschung.

Diese Herausforderung hatnun eine Gruppe
von Wissenschaftlern an einigen nordrhein-westfili-
schen Hochschulen angenommen. Gebiindelt wer-
den ihre Bemiithungen in einer sowohl Universititen
als auch Disziplinen iibergreifenden Forschungs-
gruppe, die im Rahmen des Programms ,,Offensive
zukunftsorientierte Spitzenforschung“ vom Mini-
sterium fiir Schule, Wissenschaft und Forschung des
Landes Nordrhein-Westfalen geférdert wird. Initi-
iert wurde sie unter Federfithrungdes Salomon Lud-
wig Steinheim-Instituts, welches auch die Koordina-
tion der Einzelprojekte iibernommen hat. Diese set-
zen sich auf unterschiedlichste Weise mit der
deutsch-jiidischen Geschichte auseinander, akzentu-
ieren aber besondersdie innerjiidische und kulturel-
le Perspektive. Diese Betrachtungsweise korrespon-
diert mit den neuesten Entwicklungen in der For-
schung, wie etwa das jiingste Jahrbuch des Leo Bae-
ck Instituts auf den kulturgeschichtlichen Ansatz als
eine mafSgebliche Methode der zukiinftigen
deutsch-jiidischen Historiograp hie hinweist.

In diesem Zusammenhang bietet das Konzept
der Diaspora eine geeignete Basis, um die Situation
der jiidischen Gemeinschaftiiber den deutschen
Kontext hinaus in europiische Zusammenhinge
einzuordnen. Ferner birgt die Beschreibung des Or-
tes jiidischer Selbstbehauptung als ,,Diaspora“ die
Mo glichkeit, die interkulturelle Vielschichtigkeit
und Beweglichkeit jiidischen Selbstverstindnisses
und jiidischer Selbstbestimmung aufzuzeigen. Vor

diesem Hintergrund geht Dr. Andreas Kilcher
(Miinster) der Frage nach, auf welche Weise die
»Diaspora“ in der deutsch-jiidischen Literatur the-
matisiert und reflektiert worden ist. Konkret er-
forschter ihre Interpretation als dsthetisches Para-
digma der jiidischen Moderne, wie sie beispielswei-
se durch den expressionistischen Schriftsteller Al-
fred Wolfenstein (1883-1945) geleistet wurde, als
er 1921 feststellte, dass ,,jiidisches Wesen® sich
nunmehr im ,Dichtertum® realisiere.

Einen anderen Blickwinkel nimmt das am Stein-
heim-Institut angesiedelte Forschungsprojekt ein,
das sich mit ,,Deutscher Literatur in hebriischen
Lettern um 1800 befasst. Exemplarisch analysiert
Thomas Kollatz (Duisburg) deutsch-jiidische Brief-
steller und Periodika wie ,Ha-Meassef“ oder ,Bik-
kure ha-ittim*, deren Verfasser und Autoren sich
auf Hebrdisch und Deutsch in hebridischen Lettern
an ein jiildisches Lesepublikum wandten. Die sich
darin widerspiegelnde Parallelitit der hebriischen
und der deutschen Sprache machtanschaulich, dass
sich das europiische Judentum im Ubergang zur
Moderne an der Schnittstelle verschiedener kultu-
reller Zusammenhinge befand und sich in mehre-
ren diskursiven Ordnungen — ,,zwischen Sprachen®
- bewegte.

Das Duisburger Projekt will zudem die beste-
hende Forschung zu den spezifischen Prozessen jii-
discher Verbiirgerlichung um bisher nicht beriick-
sichtigte innerjiidische Perspektiven und Debatten
vertiefen. Diesem Themenk omplex widmet sich
das Forschungsvorhaben von Thekla Keuck (Kéln),
die ,,Die Geschichte der Familie Itzig als Beispiel
fiir den Transformationsprozess der jiidischen Elite
um 1800 untersucht. An der weit verzweigten Fa-
milie des Berliner Hofjuden Daniel Itzig (1723-
1799), der beispielsweise David Friedlinder (175 0-
1834) oder die Salonniére Fanny von Arnstein
(1758-1818) angehorten, ldsst sich ablesen, wie die
Juden an der Gestaltung der entstehenden biirgerli-
chen Gesellschaft, welche die Entwicklung der jiidi-
schen Gemeinschaft beeinflusste und prigte, aktiv
beteiligt waren.

Einen weiteren Aspekt ,transkulturellen Prozes-
se“ greift GregorPelger (Koln) auf, derden ,,Beitrag
der deutsch-jiidischen Geisteselite zur Institutiona-
lisierung der Wissenschaft des Judentums im vikto-
rianischen England“ erforscht. Den Hintergrund
dieser speziellen Variante der deutschen Wissen-
schaftsgeschichte bildete ein sich verinderndes hi-



storisches Bewusstsein jiidischer Gelehrter wihrend
des Emanzipationszeitalters, die sich um eine wis-
senschaftlich untermauerte Neupositionierung der
jiidischen Identitit bemiihten. Dabei wird die euro-
pdische Perspektive der jiidischen Diaspora durch
den Kulturtransfer iiber die Grenzen des deutschen
Nationalstaates hinaus besonders deutlich.

Zwei weitere Einzelstudien erweitern den Hori-
zont der Forschungsgruppe auf das 20. Jahrhun-
dert. Prof. Dr. Hans Otto Horch (Aachen) bringt
eine umfassende Dokumentation und Analyse der
sogenannten ,,Kunstwart-Debatte (1912) im Dis-
kurskontext der ,Jiidischen Renaissance’ ein, die
durch einen berithmt gewordenen Artikel von Mo-
ritz Goldstein ausgelost wurde. Dessen darin geiu-
Berte These lautete: ,Wir Juden verwalten den gei-
stigen Besitz eines Volkes, das uns die Berechtigung
und die Fihigkeit dazu abspricht.“ Die 6ffentlich
gefiihrte Auseinandersetzung um diese Auflerung
offenbarte die Identitétskrisen vieler im letzten
Drittel des 19. Jahrhunderts geborenen Juden in
Deutschland. Sie lehnten die herkémmlichen Iden-
tifikationsentwiirfen ,,Judentum® und ,,Deutsch-
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tum® ab, an deren Stelle sie neue Orientierungs-
und Positionierungsmodelle entwarfen.

In diesem Zusammenhang stelltsich die wichtige
Frage, auf welche Weise sich deutsch-jiidische Auto-
ren die neuen ,,Formkrifte der deutschen Literatur*
aneigneten und zueigenstindigen Ausdrucksformen
jiidischen Geistes umformten. Dabei handelte es
sich jedoch nichtum einen einseitigen Prozess, wie
PD Dr. Daniel Hoffmann (Diisseldorf) in seinem
Vorhaben zeigen wird. Vielmehr iibten die jiidischen
Autorenihrerseits beachtlichen Einfluss auf die Ent-
wicklung der verschiedenen literarischen Stréomun-
gen in derersten Hélfte des 20. Jahrhunderts aus, so
dass die Bedeutung traditioneller Formen ,,jiidi-
schen Schreibens® sowie ihre Beurteilung im Hin-
blick auf neue Literaturformen der Moderne ein
wichtiges Desiderat der Forschung darstellt.

Eine erste Arbeitstagung der Forschungsgruppe,
die sich auch als Diskussionsplattform und Netz-
werk fiir einen weiteren Kreis von Interessierten
versteht, wird Mitte Dezember im Europiischen
Ubersetzerkolleg in Straelen stattfinden. Uber die
erzielten Ergebnisse werden wir berichten.

David N. Myers zu ,,Diaspora” und den
~Segnungen der Assimilation”

Ein Interview

Im Zuge der Uberlegungen des Steinheim-Instituts
zur Konzeption der neuen Forschungsgruppe
»Zwischen Sprachen® ergab sich ein fruchtbarer
Austausch mit David N. Myers, der moderne jiidi-
sche Geschichte und Philosophie am Center of Je-
wish Studies der University of California (Los An-
geles) lehrt. Prof. Myers befasst sich mit der jiidi-
schen Historiographie des 19. und 20. Jahrhun-
derts, iiber die er unter anderem das Buch
Reinventing the Jewish Past: European Jewish Intel-
lectuals and the Zionist Return to History (19935)
veré ffentlicht hat. Das Interview mit ihm wurde
besonders durch seinen Aufsatz ,.«The Blessing of
Assimilation» Reconsidered: An Inquiry into Jewish
Cultural Studies“'angeregt, der eine neue Sicht auf
die jiildische Geschichte vorschligt.

KALONYMOS: Das Konzept der ,,Diaspora® hat
in den letzten zehn Jabren grofSe Bedeutung erlangt

— zundchst jedoch nicht auf dem Feld der jiidischen
Studien, sondern in Forschungen, die im Zusam-
menhang postkolonialer Kritik entstanden sind.
Dies liegt vor allem daran, dass das Konzept geeig-
net erscheint, Situationen der Bedringnis und Ge-
fabr zu beschreiben, zugleich aber auch Moglichkei-
ten sichtbar macht, sich den homogenisierenden, es-
sentialisierenden Krdften der ,Nation®, ,Rasse“ und
wKultur® zu widersetzen und unverwech selbare po -
litische, soziale und kulturelle Antworten zu ent-
wickeln. Inwiefern konnte ,,Diaspora® als Konzept
auch Impulse fiir neue Uberlegungen und Forsc hun-
gen zu jiidisch en Erfahrungen in Europa und Ameri-
ka geben?

DAVID N. MYERS: Postkoloniale Theoretiker
wie Kwame A. Appiah, Homi Bhabha, Paul Gilroy,

Contemporary

Stuart Hall oder Edward Said haben uns mit einem

verfeinerten begrifflichen Vokabular ausgestattet, 17-35

1in: From Ghetto to

Emancipation. Historical and

Reconsiderations of theJewish
Community, Scranton 1997, S.
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3 Siehe beispielsweise den
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American Jews and
ulticulturalism, hg. v. David
Biale, Michael Galchinsky u.

Susannah Heschel,

Berkeley u. a., 1998

um die Dynamik der jiidischen Diasporageschichte
konzeptionell zu beschreiben. Sie argumentieren,
dass die Kultur des Kolonisators von den Koloni-
sierten nicht unverindert aufgenommen wird. Sie
wird von den Kolonisierten — der vermeintlich
schwachen und machtlosen Seite — adaptiert, modi-
ziert, ja unwiderruflich transformiert. Diese Sicht-
weise ist mehr als eine Ubung in ,richtigem Be-
wusstsein®. Sie ermé6glicht es, den Prozess des kul-
turellen Austauschs mit seiner nicht stillstellbaren
Dynamik und seinen vielfiltigen Richtungen eher
als Angelegenheit des Aushandelns denn der Ein-
flussnahme zu verstehen.

Im Bereich der Jiidischen Studien hat dieses
Modell viel zu bieten, was zunehmend auch er-
kannt wird. So haben Daniel und Jonathan
Boyarin® schon 1993 die kulturelle Beweglichkeit
der Juden beschrieben, griindend in ihrer Machtlo-
sigkeit. Wihrend Lord Acton behauptet, Macht
korrumpiert, meinen die Boyarins, sie fithre zur
kulturellen Versteinerung.

Wie dem auch sei, unbestreitbar ist, dass diese
Diskussionen vor dem Hintergrund einer ernsthaf-
ten Neubetrachtung der intellektuellen Hinterlas-
senschaft des Zionismus gefiihrt werden. Die klas-
sische zionistische Darstellung der Diaspora als In-
begriff der Machtlosigkeit, Verzagtheit und Selbst-
verleugnung kann nicht linger iiberzeugen.
Forscher sehen in ihr immer mehr einen Ortnicht
der kulturellen Kapitulation, sondern der kulturel-
len Auseinandersetzung. Diese Tendenz hat unter
dem Eindruck der multikulturellen Debatten der
90er Jahre, vor allem in den USA, noch an Dyna-
mik gewonnen.’

Selbstverstindlich gibtes ernste Risiken der Ex-
traterritorialitit, die sich im tragischen Verlust von
Menschenleben manifestiert haben.

Aber diese prekire Situation bringt auch faszi-
nierende Méglichkeiten hervor — kulturellen Be-
gegnungen, die nicht die Schwichung der einen
oder anderen Kultur bedeuten, sondern zu ihrer

wechselseitigen Starkung fiithren.

Wire es nicht thematisch wie methodisch notwen-
dig, iiber die unterschiedlichen Erfahrungen der
amerikanischen und der deutschen bzw. europdi-
schen Diasp ora nachzudenken ? Schliefilich verstand
sich Deutschland nie als ,,melting-pot”. Die Hal-
tung der deutschen Bevilkerungsmebrbeit zur jiidi-
schen Minderbeit war bestenfalls durch Gleichgiil-

Allen unseren Leserinnen
und Lesern wiinschen wir
lichtvolle Festtage

und ein helles Jahr 2002

tigkeit geprigt. Konnte unter solchen Umstinden
denn eine kulturelle Starkung der nichtjiidischen
Seite durch das jiidische Gegeniiber stattfinden ¢

Ja, ich denke, es ist hilfreich, den Vergleich zwi-
schen Deutschland und den USA zuverfeinern. Ge-
wiss besafSen die liberale Tradition in Amerika und
der Emanzipationsdiskurs in Deutschland gemein-
same Ziige, darunter bedeutsamsten wahrschein-
lich die hartnickige Insistenz auf sozialer Konfor-
mitit. Doch wie uns David Sorkin und andere ge-
zeigt haben, kann man schwerlich von einem
gleichf 6rmigen Emanzipationsprozess in Europa
sprechen. Und natiirlich fillt auf, dass die amerika-
nische Liberalismustradition etwas widerstandsfa-
higer war als ihr deutsches Gegenstiick. Ich denke
dabei nichtan das Modell des melting pot mit sei-
nem Anspruch, soziale und ethnische Unterschiede
einzuebnen, sondern an die Gegentradition des
kulturellen Pluralismus, die zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts in den USA entstand. Sie maf§ der Wah-
rung des eigenen kulturellen Erbes, die einer Teil-
habe am amerikanischen Traum nicht im Wege
stand, grofSe Bedeutung zu. Interessanterweise wa-
ren viele fiihrende Vertreter dieser Richtung — wie
Horace Kallen oder Judah Magnes — Juden.

Mir scheint, dass diese Art, sich politisch auszu-
driicken, die vor allem ein hohes Maf§ an Behag-
lichkeit und eine gesunde Prise Verwegenheit spie-
gelt, unter den Juden in Deutschland recht selten
war. Die Belohnung fiir ihren Versuch, den kultu-
rellen Mainstream zu imitieren, reichte von Gleich-
giiltigkeit bis zum Antisemitismus. Bei solchen ,,An-
reizen® sollte man meinen, dass ihre Bestrebungen
mit Erfolg — also Konformitit — endeten. Tatsdch-
lich haben es Juden im deutschen ,,pressure cooker
man chmal geschafft, manchmal nicht. H4ufig be-
fanden sie sich irgendwo dazwischen. Und dieses
Dazwischensein (wie Homi Bhabha es vielleicht
nennen wiirde) bereitete nicht nur den Boden fiir
intellektuelle Neuerungen, sondern hinterliefs auch
deutliche Spuren in der deutschen Kultur. Ich den-
ke etwa an Leo Strauss’ Rezension zu Rudolf Ottos
Das Heilige (Der Jude 7, 1923, S. 240-242), wo er
Hermann Cohens Fihigkeitbewundert, zwei ver-
schiedene kulturelle Sprachen zu sprechen und die
deutsche Philosophie tiefgreifend zu beeinflussen.
Was lisst Sie trotz dieser neuen Erklirungsansitze
an dem traditionellen Begriff der ,,Assimilation™
festhalten, der von der heutigen historisc hen For-
schung aufgrund seiner negativ konnotierten Bed eu-
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tung héaufig durch andere Begriffe ersetzt wird?

In meinem Bestreben, den Begriff der ,,Assimi-
lation® zu rehabilitieren, folge ich Gerson Cohen®.
Sein ungemein prignanter Vortrag von 1966 ,,The
Blessing of Assimilation in Jewish History* ist viel-
leicht der Urtext jiidischer Cultural Studies. Cohen
selbst hat den Begriff der Assimilation von dem
groflen hebridischen Essayisten Ahad Haam iiber-
nommen, der in seinem klassischen Aufsatz ,,Chiq-

«3 unterscheidet zwischen der

ui we-hitbollelut
selbstverleugnenden Form der Assimilation und der
konkurrierenden bzw. mimetischen Assimilation.
Wenn im zweiten Fall eine kulturelle Gruppe, etwa
die Juden, von einer anderen Kultur etwas iiber-
nimmt, so gibt sie damit nicht ihre kulturelle Be-
sonderheit auf. Vielmehr entsteht eine neue ,Legie-
rung®, um eine metallurgische Metapher zu ge-
brauchen, eine Hybride sozusagen, jedoch stirker
als jede urspriingliche Komponente fiir sich allein
es wire. In seiner tour de force von 1966 bekriftig-
te Gerson Cohen die Bedeutung von Ahad Ha’ams
Sichtweise und erklirte: ,assimilation properly
channeled and exploited can become a blessing.“

Diese Perspektive kann, meine ich, wenn sie auf
die jidische Diasporageschichte angewendet wird,
selbst ein ,Segen® sein. Es freut mich sagen zu kén-
nen, dass sie auf wichtige Brennpunkte jiidischer
kultureller Interaktion wie die jiidisch-hellenisti-
sche Begegnung, das Verhiltnis zwischen rabbini-
schem Judentum und frithem Christentum oder die
deutsch-jiidische Geschichte der Modeme ange-
wandt wird. Die Ergebnisse dieser Ansitze lassen
auf ein offeneres und differenzierteres Studium der
jidischen Geschichte hoffen.

Deutsch -jiidische Geschichte wurde hdufig als para-
digmatisch fiir die Erfahrungen des modernen Ju-
dentums interpretiert. Sehen Sie fundamentale Un-
terschiede zwischen der deutsch-jiidischen und etwa
der englisch-jiidischen Geschichte? Oder ist es mog-
lich, grundlegende Konstellationen zu erkennen, die
an vielen Orten der europdisch-jiidisc hen Diaspora
wiederkehren?

Es wire fiir den Historiker kithn zu behaupten,
dass es keine bedeutsamen Unterschiede zwischen
der deutsch-jiidischen Geschichte und derjenigen
anderer europiischer Judenschaften gegeben habe.
Schliefllich gehért eszu den Grundvoraussetzungen
des Historikers, den Kontext des Untersuchungsge-
genstandes zu beachten. Hierzu hat Todd

Steinhardt, Holzschnitt, 1921

Endelman® iiberzeugend dargelegt, wir miissten
von unserer auf Deutschland zentrierten Sicht der
europdischen Geschichte abgehen. Seine Arbeiten
weisen auf spezifisch englische Sozialstrukturen
hin, welche die Juden in England beeinflusst haben.
Auch David Ruderman’ dringt uns in seinem kiirz-
lich erschienen Jewish Enlightenment in an English
Key dazu, iiber die Berliner Maskilim hinausgehend
die ganze Bandbreite der Aufklirung im europii-
schen Judentum des 18. Jahrhunderts zu erfassen.

Dessen ungeachtet stellt sich die Frage, ob es
nicht doch zwingende Griinde gibt, aufgrund derer
die deutsch-jiidischen Erfahrungen als paradigma-
tisch angesehen werden. Es mag sehr wohl sein,
dass das deutsch-jiidische Beispiel die bestimmen-
den Spannungen der jiidischen Auseinandersetzung
mit der Moderne in ihren Extremen aufdeckt.
Schlielich war nirgendwo die Verlockung kulturel-
ler Integration so grof§ und die elementare Zuriick-
weisung der gesellschaftlichen Integration der Ju-
den derart entschieden — und tédlich. Betrachtet
man aber die ganze Bandbreite der Erfahrungen,
indem man ihre trinenreichen und glorreichen
Momente mischt, dann bietet uns das deutsch-jiidi-
sche Beispiel ein sehr breites Spektrum, auf dem
sich viele Abstufungen kultureller Identitit festma-
chen lassen.

Zwischen den ,,Erz-Assimilationisten“ und den
»Post-Assimilationisten” — zwischen den Begriin-
dern des ,,Central-Vereins“ und den ostjiidischen
Intellektuellen in Berlin — gab es viele, die iiber kei-
nen eindeutigen ideologischen Stand punkt verfiig-
ten. In der unscharfen Grauzone, in der sich diese
Menschen bewegten, kdnnen wir den Schliissel fiir
die moderne jiidische Geschichte finden.

Sie haben sich kiirzlich mit komparativer Diasp ora-
forschung besc hiftigt. Konnten Sie ein Beispiel fiir
die Fruchtbarkeit eines Vergleichs zwischen jiidi-
scher und etwa armenischer Diaspora geben?
Zunichst liegt der Ertrag eines Vergleichs zwi-
schen Juden und Armeniern in der Uberwindung
der allgemeinen Neigung, ihre jeweilige Geschichte
auf die Erfahrung des Genozids zu reduzieren. Es
war ein bewusster Akt der Rebellion gegen die
»lachrymose“ Geschichtssicht, als der grofle arme-
nische Historiker Richard Hovannisian und ich die
Organisation einer Konferenz in Los Angeles be-
schlossen. Eines ihrer interessantesten — wenn auch

kaum tiberraschenden — Ergebnisse war die Er-
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der Jidischen Geschichte am
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Bd. 1, Berlin 1913, S. 225-239
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Professor fir Moderne
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7 David Ruderman leitet das
Center for Advanced Studies
der Universitat von
Pennsylvania. Vgl. sein: Was
there a,Haskalah” in England?
Reconsideringan Old
Question, in: New Perspectives
on the Haskalah, hg. von
Shmuel Feiner und David
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kenntnis, dass der Handel ein ebenso wirksames
Mittel wie jedes andere zur Verbreitung der Ideale
der Aufklidrung war. Wenn jiidische Kaufleute von
Berlin oder Wien nach Odessa oder Warschau rei-
sten, brachten sie nicht nur Waren, sondern auch
Ideen mit sich. Ebenso versorgten armenische
Kaufleute aus Venedig, der Heimat des innovativen
Moénchsordens der Mechitaristen, ihre Glaubens-
briider in entlegenen Orten wie Konstantinopel
oder sogar Madras in Indien mit den neuesten Ide-
en und Produkten gleichzeitig. Diese M obilitit
stellte sicher, dass kulturelle Hybriditit— das Merk-
mal, das Juden und Armenier vielleicht am meisten
miteinander verband — zu einem Lebensstil wurde.

In Ihrem Aufsatz ,, The Blessing of Assimilation Re-
considered” machen Sie aufmerksam auf die Aufkld-
rung als Bruch in der jiidischen Geschichte. In einer
wunglaublich ironischen Wendung™ habe sie die Fle-
xibilitit, die jiidisches Leben in der Diaspora schon
uvor gekennzeichnet hatte, zu einer verordneten
Eigenschaft gemacht. Wie hat diese ,,vorgeschriebe-
ne Beweglichkeit™ die Bedeutungen von ,,Assimilati-
on“ verindert?

Vor der Epoche der Aufklirung bestand die ein-
zige M6 glichkeit fiir Juden, ihre spezifische Ge-
meindezugehérigkeit hinter sich zu lassen, in der
Taufe, die (abgesehen vom Sonderfall des Kryptoju-
dentums) einen vollstindigen Verzichtauf die bis-
herige Identitit verlangte. Damit soll nicht gesagt
sein, dass vor dem 18. Jahrhundert keinerlei Inter-
aktion mit Nichtjuden und keine Assimilation statt-
gefunden hitten. Es gab beides in den unterschied-
lichsten Bereichen. Aber es bestand kein gesell-
schaftlicher Auftrag, die Juden — als Juden - in das
Gemeinwesen einzugliedern.

Ein solcher Auftrag tauchte erst im spiten 18.
Jahrhundert auf, im Toleranzpatent Josephs II. et-
wa. Doch die Einladung, die durch das Ideal der
Toleranz eingegeben worden zu sein schien, war
weitaus vielschichtiger, als es auf den ersten Blick
schien. Diese Version der Toleranz verlangte von
den Juden, dass sie sich der charakteristischen
Uberreste ihrer Gruppenidentitit entledigten, um
den Eintritt in die Gesellschaft zu verdienen. Dies
verweist auf die erwihnte ,,unglaubliche Ironie®,
die dem Vorhaben des Liberalismus innewohnt: im
Namen der Gleichheit und der Aufkldarung wird ei-
ne Art kultureller Homogenitit stark begiinstigt,
wenn nicht gar gesetzlich vorgeschrieben. Juden

mussten sich im Hinblick auf Sprache, Kleidung
und Bildung anpassen, um ,zu bestehen“.

Doch dieses Moment des Zwangs brachte nicht
das Ende der jiidischen Geschichte. Der neue Ge-
sellschaftsvertrag der Emanzipation fiihrte viel eher
dazu, dass die Bedingungen des kulturellen Aus-
tauschs neu justiert wurden: mehr kulturelle Pro-
dukte wurden von der ,,Gastkultur“ erworben und
zugleich mehr jiidische Produkte ,verkauft* oder
weggeworfen. Insofern wurde eine neue Legierung
geschaffen, die sich fritheren unterschied; vielleicht
war sie nicht ganz so stark (je nach Betrachtungs-
weise), doch immer noch verbunden mitder langen
Geschichte jiidischer Assimilation, die bis zum ba-

bylonischen Exil und weiter zuriickreicht.

Ein Gebiet, auf dem kultureller Wettstreit sich sehr
stark bemerkbar machte, ist das der Sprachen der
Juden. Einerseits haben die Juden des 18. Jahrbun-
derts sich entschieden, die deutsche Sprache anzu-
nehmen, andererseits wurde eben dies zu einer abso-
lut notwendigen Voraussetzung ibrer Emanzipation
erklirt. Die Sprache verlor dadurch ihre Unschuld.
Das Deutsche war nicht allein die Sprache einer
neuen Offenheit der Gesellschaft, sondern auch die
Sprache derer, die der Gewdhrung voller Biirgerrech-
te skeptisch oder ablehnend gegeniiber standen.
Nicht nur mit Stolz, sondern auch mit Sorge spra-
chen die Juden deutsch, mit der Angst, ,,nicht zu be-

3

stehen*, oder mit der Angst, andere Juden kénnten
nicht bestehen und damit einer vollstindigen Inte-
gration im Wege stehen. Doch schliefSlich wurde das
Deutsche in einem dritten Schritt zum Veb ikel einer
selbstbewussten Antwort auf diese Situation: selbst
sebr assimilierte Juden benutzen weiterhin, auch
wenn sie deutsch sprachen, bestimmte jiddische
oder hebrdische Ausdriicke, um ihre unveriuferliche
jiidisc he Identitit anzuzeigen. Meinen Sie, dass die
neuen Begriffe etwa der ,,wechselseitigen Stirkung“
solche Erscheinungen addquat beschreiben kénnen?
Oder miissen wir unsere Begriffe noch verfeinern,
um beschreiben zu konnen, wie sich die Diaspora
auswirkte in einer Welt der Nationalstaaten, die as-
similierte wie nicht assimilierte Juden als die ,,ande-
ren“ beschreibt und ibre hegemonialen Spuren auf
den kulturellen Giitern zuriicklisst, die sie ,,ver-
kauft*?

Moglicherweise ist es hilfreich, jiidisches Leben
in der Diaspora als Beispiel eines internen Kolonia-



lismus zu betrachten. Susannah Heschel geht in ih-

rem Buch iiber den jiidischen Jesus in diese Rich-
tung, ebenso meine Arbeit iiber die ,,Jerusalemer
Wissenschaftler. Dieses Konzept unterstreicht ei-
nige Schliisselfaktoren: so die unterschiedliche po-
litische Machtverteilung zwischen Juden und den
dominanten Gruppen der Umgebung und Strategi-
en der Selbstbehauptung, welche die Kolonisierten
(hier: die Juden) entwickelten, wenn sie die domi-
nante Kultur annahmen und transformierten. Si-
cher hat dieses Konzept viele Nachteile, doch es
spricht zweifellos das von Thnen entworfene Mo-
dell sprachlicher Assimilation an. Es ist richtig, dass
die Juden sich, wihrend sie den formellen Anforde-
rungen nachkamen, zugleich die Sprache aneigne-
ten: sie artikulierten in ihr die ihnen eigenen Di-
lemmata. Wihrend einige diesen Prozess allein un-
ter dem Aspekt der Assimilation sehen, neige ich
dazu, darin einen Akt der Distanzierung oder sogar
des Widerstandes zu erkennen.

Jakob Steinhardt,
Holzs chnitt, 1957:
Araberfrauen

Einletztes Wort zur Kontinuitit in der jiidischen
Geschichte: lang nachdem er seine eigenen Pline,
Historiker zu werden, aufgegeben hatte, verwies
Franz Rosenzweig auf den Historiker als denjeni-
gen, der die disparaten Punkte der jiidischen Ge-
schichte zu einer kontinuierlichen Linie verbindet.
Welch gewichtige Mission, wie sie unternehmen,
wie sie erfiillen! Doch Rosenzweig hat hier tatsidch-
lich etwas gesehen: Die Punkte der jiidischen Ge-
schichte zu einer linearen Erzihlung zu verbinden,
verlangt einen messianischen Anspruch, lebhafte
Einbildungskraft oder ,,das Wagnis des Glaubens*.
Die Geschichte der Assimilation in der jiidischen
Geschichte neu zu iiberdenken, die vielen M omente
intensiver kultureller Interaktion neu zu untersu-
chen, liefert ein Korrektiv fiir diese lineare Erzih-
lung, ein mégliches Gegenmittelzu unseren eigenen
quasi-messianischen Bestrebungen als Historiker.
Das Interview fiibrten Thomas Kollatz, Andrea
Schatz und Suzanne Zittartz.

DreiBBig Holzschnitte, eine Radierung

Harald Lordick

Es ist eine besondere Schenkung, die wir durch die
Vermittlung des Wilhelm Lehbruck Museums, Duis-
burg, ausden Hinden von Josefa Bar-On Steinhardt
entgegennehmen durften. Die Tochter des bedeu-
tenden jiidischen Druckgraphikers, aber auch Ma-
lers und Zeichners Jakob Steinhardt, tibergab kiirz-
lich dem Steinheim-Institut die (mit einer Ausnah-
me) zwischen 1950 und 1960 entstandenen 31 Ori-
ginalblitter. An die Expressionismus-Sammlungen
des Lehmbruck-Museums gingen gleichzeitig 56
zwischen 1907 und 1967 entstandene Arbeiten.

Jakob Steinhardt, geboren 24. Mai 1887,
stammte aus Zerkow in der preuflischen Provinz
Posen. Seine Eltern betrieben dort einen Kurzwa-
renhandel. Schon frith zeigte sich sein zeichneri-
sches Talent, entstand sein Wunsch, Kiinstler zu
werden. Von Posener Honoratioren mit einem Sti-
pendium versorgt, ging er schlieflich nach Berlin,
lernte bei Hermann Struck (der ihn auch fiir den
Zionismus interessierte) und Lovis Corinth, spiter
in Paris unter anderem bei Henri Matisse.

Sein Schaffen war von zwei augenfilligen Zisu-

ren geprigt. Im ersten Weltkrieg als Soldat in Litau-

en eingesetzt, machte das zugleich von grofSer Ar-
mut wie tiefer Religiositit geprigte Leben der dor-
tigen Juden ,einen nachhaltigen Eindruck auf den
jungen Kiinstler®.! ;Weil ich also in meinem ver-
gangenen Leben nie eine solche Umgebung gekannt
habe, haben mich die litauischen Juden tief bis ins
Innerste ergriffen und in mir die Liebe zu meinem
Volke, die vorher mehr eine Pose war, mitaller
Kraft erweckt.? Die Zeichnungen, die unmittelbar
unter jenem Eindruck entstanden, werden ein gro-
Ber Erfolg.

Mitseinen Graphikzyklen ,,Zehn Plagen“ und
»Jiidische Motive“ schuf er bedeutende Beitrige
zum Expressionismus, war als Mitgriinder der ,,Pa-
thetiker® Teil der Avantgarde, und er hatte an der,
von Martin Buber auf den Begriff gebrachten ,,jiidi-
schen Renaissance“ in Berlin bis in die zwanziger
Jahre einen nicht zu unterschitzenden Anteil.
Lingst anerkannt, stand er zu dieser Zeit mit sehr
vielen Kiinstlern von Rang und Namen in Kontakt:
»Seine Gistebiicher lesen sich wie ein ,Who is
Who“ der Berliner Kunstwelt in den Zwanziger

Jahren®.3
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Dem NS-Terror nur mit knapper Not entron-

nen, brachte die erzwungenen Emigration 1933 ins
Mandats-Palistina einen ganz anderen, wiederum
tiefen Einschnitt in Leben und Werk mit sich. Die
Farben des Landes, Licht und Landschaft, Eindrii k-
ke schon einer Studienreise von 1925 — nun war
dies alles unvermittelt die Umgebung seines Le-
bens. Inspirierend wohl, aber problemlos war der
Umbruch nicht. In Jerusalem war ihm die Leitung
der New Bezalel School angeboten worden, doch
letztlich wurde ihm der auch von der kiinstleri-
schen Ausbildung her jiingere Joseph Budko vorge-
zogen. Vielleicht hatte den Ausschlag dazu gege-
ben, dass Budko gewissermafien die Nachfolge von
E. M. Lilien angetreten hatte, als der Grap hiker der
jiidischen Nationalbewegung.

Der weiteren Karriere Steinhardts tat dies keinen
Abbruch. In den fiinfziger Jahren wird er zuneh-
mend bekannt: mit Ausstellungen in USA, Japan,
Groflbritannien, mit international renommierten
Preisen ausgezeichnet. Nach vier Jahrzehnten folgt
1963 wieder eine Ausstellung in Berlin. 1968 stirbt
er, lingst Ehrenbiirger Jerusalems, in Naharia, wo er
hiufig Motive fiir seine Bilder gefunden hatte.

Der Ausschnitt aus dem Oeuvre Steinhardsts,
den das Steinheim-Institut nun besitzt, ist nicht zu-

Neue Bucher

Jutta Braden untersuchtdie dufSeren Lebensbedin-
gungen der jiidischen Gemeinden vom Beginn ihrer
ersten Ansiedlung in Hamburg 1590 bis zum Juden-
reglement als letztem Gesetzeswerk Hamburgs im
Jahr 1710. Quellen fiir ihre detaillierte Studie zum
ersten Jahrhundert deutsch-jiidischer Geschichte in
Hamburg im Spannungsfeld zwischen wirtschaftli-
chen Interessen, Konkurrenzangst und Judenfeind-
schaft fand sie u.a. in staatlichen und kirchlichen Ar-
chiven; auch gedruckte Predigten Hamburger Geist-
licher werden unter diesem Gesichtspunkt analy-
siert. Sie zeichnet ein umfassendes Bild der
widerstreitenden politischen Interessensgruppen im
Hamburg der Barockzeit und ihrer Motivationen,
sich pro oder contra Judeos zu engagieren und so
die wirtschaftlichen, sozialen und religiésen Lebens-
umstinde der jiidischen Bevélkerung mitzubestim-
men. Wihrend das Geistliche Ministerium Ham-
burgs warnte, Christen drohe die Gefahr Gottlichen

fillig von der graphischen Technik des Holzschnitts
geprigt. Der Kiinstler hatte 1950 hierzu zuriickge-
funden, wohl auch im Zusammenhang damit, dass
er 1949 die Leitung der Graphikklassen der Bezal-
el-Akademie iibernommen hatte (von 1953 bis
1957 war er schlieflich ihr Direktor). Bevorzugte
Sujets Steinhardts waren in dieser Zeit landschaftli-
che Motive, Menschen in der Landschaft, aber
auch biblische Gestalten und Szenerien. Konkrete
Werktitel fiir konkrete Bildinhalte, aber stilisierend,
nicht das Individuelle einfangend, sondern das Ty-
pische, das Wesen der Dinge: Gasse mit Liebespaar,
Klippen im Mondlicht, Landschaft mit Felsen und
Dorf, Jona, Araberfrauen. Schon 1923 hatte Her-
mann Struck ihm eine ,visiondre Anschauungs-
kraft“ zugeschrieben.*

Herzlich danken wir also der Stifterin Josefa
Bar-On Steinhardt, Dr. Christoph Brockhaus, dem
Direktor des Wilhelm Lehmbruck-Museums, der
gemeinsam mit Michael Brocke die Ubergabe initi-
ierte, nicht zuletzt der Mitarbeiterin des Museums,
Petra Lohmann, fiir die Hilfestellung bei der Aufbe-
reitung der Sammlung. Wir hoffen, die eindrucks-
vollen Blitter gemeinsam mit denen des Lehm-
bruck-Museums alsbald auch einem gréfSeren Pu-
blikum in Duisburg zeigen zu kdnnen.

Zorns und Ungnade sowie die ewige Verdammnis vie-
ler Seelen, wenn diese graulichen Gottes Lestererund
Feinde Christi in Hamburg geduld et wiirden, und
auch nicht vor dem Vorwurf zuriickschreckte die Ju-
den hitten Wafle und Brun vergiftet, Kind er gestolen,
zerpfriemet und zue hechelt, damitt sie an der Chri-
sten Bludt ibr Miidtlein heimlich kubleten, versprach
sich der Rat der Stadt die Belebung des Handels und
damiteine Steigerung der Zolleinnahmen und argu-
mentierte mit der endzeitlichen Bekehrung der Ju-
den und dem biblischen Gebot, Fremde zu dulden
und zu schiitzen. Doch auch der Rat wollte den Ju-
den verbieten Synagogen zu unterhalten und Be-
schneidungen sowie andere unzulessige Ceremonien
vorzunehmen.

Einziges Lesehindernis in dem ansonsten sehr
ansprechend gestalteten Buch ist der separate 200-
seitige Anmerkungsap parat, der zu ldstigem Nach-
schlagen veranlasst. Ein wichtiger Beitrag zur Er-



forschung der deutsch-jiidischen Geschichte in
Norddeutschland. bm
Ein ,Herzstiick der katholischen Frommigkeit®,
Marienverehrung und Mariologie, werden auf jene
ihrer Elemente hin untersucht, die von der traditio-
nellen religiosen Feindschaft gegen die Juden bis
zum neuzeitlichen Antisemitismus reichen. Selbst-
priifungund Analyse aus theologischer, historischer
und kunstgeschichtlichen Perspektive, deren Fiille
und Spannungsreichtum tiberraschen: Zehn Beitri-
ge (und ein 22-seitiger Bildteil) reichen von der
Theologie der Kirchenviter (Kampling, Heil) zur
Marienfréommigkeit im Nationalsozialismus (F.-J.
Biumer). Weiters wirken mit: M.Th. Kloft (Maria
und die Juden in der Theologie des Hochmittelal-
ters), A. Weber (Antijiidische Mariendarstellungen
im 13.-15. Jahrhundert), H-M. Kirn, (Marianisch-
mariologischer Antijudaismus in der spidtmittelal-
terlichen Predigtliteratur), W. Frey (Die Mutter Je-
su in Passionsspielen), W. Gliiber (Synagogenzerstd-
rung und Marienkirchenbau), M .Haibl (Sulamith
und Maria — antijiidische Facetten der Kunst der
Nazarener), V. Pollmann (Marienkultund Juden-
feindschaft in Polen vor 1939).

Erfreut hat man auf einem Spaziergang im Schau-
fenster der nachbarschaftlichen Buchhandlung die
ansprechend gestalteten Jugendsachbiicher aus dem
Campus-Verlag entdeckt. Noch erfreulicher, dass
sich darunter auch ein Buch iiber die Geschichte
der Juden findet. Und obwohl man sich ausgerech-
net an diesem Tag kein bisschen jugendlich fiihlte,
wird es gleich gekauft. Auch dass esin der Verlags-
broschiire direkt neben dem Kanzler, der im Swim-
mingp ool wohnt, beworben wird, konnte die gute
Laune nicht triiben. Die Illustrationen, na ja, zeich-
nen Abbildungen nach und verfremden sie. Die
,»Geschichte der Juden® ist in vier Teile geteilt: Die
Anfinge ca. 2000 v. bis 70 n. Chr., die Diaspora 70
n. Chr. bis etwa 1900, Zionismus, Holocaust und
Staatsgriindung Israels etwa 1850 bis 1948/49 und
zu guter Letzt: Perspektive: Leben — und nicht nur
Uberleben 1950 bis heute.

Der erste Teil besteht aus einer Nacherzihlung
der biblischen Geschichte. Van Dijk lisst im ganzen
Buch immer wieder bekannte und unbekannte Jii-
dinnen und Juden in fiktiven Selbstzeugnissen zu
Wort kommen. So lisst er z.B. die Kénigstochter
Michal von David schwirmen: ,,David war einfach

Mafes:

Liebe pur, der sinnlichste Mann, den ich jemals ge-

troffen habe.“ Was Batseba zu diesem Thema zu sa-

gen hat, kann man sich vorstellen. Die Lektiire ist
sehr lebendig und kurzweilig, und der erste positive
Eindruck verfestigt sich. Dann kommt der zweite
Teil: Die Diaspora. Die Juden im arabischen Be-
reich leben auf immerhin sechs Seiten zusammen
mit den Muslimen. Das aschkenasische Mittelalter

wird aufsechs Seiten unter der Uberschrift ,,Jm Na-

men des Kreuzes: Verfolgung durch Christen® ab-
gehandelt. Dann geht es schon tiber die Handels-
stadt Amsterdam bald mit Moses M endelssohn
nach Berlin ,,Er (Lessing) sah von Beginn an viel
mehr in mir, als ich mir je allein zugetraut hitte:
»Schreib deine Gedanken auf, Moses!“ sagt er im-
mer wieder zu mir.“ Die jiidische Geschichteim 20.
Jahrhundert ist dann ganz auf Deutschland und Is-
rael konzentriert.

Es istunabdingbar, auf die Verfolgungen der Juden
hinzuweisen, doch ist die Geschichte der Juden, die
der Titel ja zu erzdhlen verspricht, auch im Mittel-
alter mehr als eine Aneinanderreihung von Verfol-
gungen. Was Baron kritisch ,,the lachrymose histo-
ry of the Jews®, die Geschichte (nur) aus Blutund
Trinen, nannte, kann kein vollstindiges Bild ver-
mitteln. Die Rolle der jiidischen Gemeinden im
aschkenasischen Mittelalter hitte auf jeden Fall
mehr Beachtung als eine Erwdhnung der Kreuz-
zugsverfolgungen verdient, und auch nach Raschi
oder dem Maharam von Rothenburg sucht man bei
van Dijk vergebens. Dennoch ist ihm mit seiner so
lebendigen und persénlichen Schilderung ein Buch
gelungen, das man einem Jugendlichen schenken
und damitvielleicht sogar seine Neugier wecken
kann. bm
Mit seiner Habilitationsschrift widmet sich der in
Berlin und Jerusalem ausgebildete Religionspid-
agoge Bernd Schréder, Miinster, einer von den ver-
gleichenden Erziehungswissenschaften vernachlis-
sigten, wie auch von der Judaistik noch unbeachte-
ten Thematik.

Methodische Reflexionen und Vorklirungen
prizisieren das Thema, erkliren die Begrifflichkei-
ten und stecken die notwendigen Grenzen der um-
fassenden Arbeit ab. Dem mit den Verhiltnissen in
Israel sehr gut vertrauten ,Beobachter eines frem-
den System religiéser Erziehung* gelingt es im
Herzstiick seiner Arbeit auf dem Hintergrund der
Geschichte der jiidischen Erziehung, ihre Vielfalt

Maria — Tochter Sion?
Mariologie,

Marienfro mmigkeit und
Judenfeindschaft. Hrsg.
Johannes Heil und Rainer
Kampling, Paderborn 2001
(Ferd. Schoningh), 271 S. (pb.)
ISBN 3-506-74254-X

Die Geschichte
der Juden

Lutz van Dijk erzahlt die
Geschichte der Juden.
Illustrationen von Renate
Schlicht. Campus Verlag,
Frankfurt a.M. 2001 ISBN 3-
593-36703-3, 206 Seiten,
34,90 DM (17,84 EUR) ab 14
Jahre.
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und ihre Wandlungen im modernen Staat Israel —
von der Kibbuzschule bis zum ultraorthodoxen
Schulwesen — detailliert darzustellen. Dariiber hin-
aus bietet er exemplarische Studien zur religions-
pidagogischen Theoriebildung der beiden bedeu-
tenden israelischen Denker und Pidagogen Eli
Schweid und Michael Rosenak.

Im knapp gehaltenen dritten Teil setzt der Autor
vergleichbare Momente der schulischen jiidischen
Erziehung Israels mit der christlichen (insbesondere
der evangelischen) in Deutschland samtihren

Theorienin Beziehung, zeigt Gemeinsamkeiten auf

Mitteilungen

Sind Sie an deutschjiidischer ,,Sachkultur; an ih-
rem Geist und Inhalt interessiert? Mitanderen
Worten: interessiert an jiidischen Friedhofen und
dem, was ihre Inschriften zwischen dem hohen
Mittelalter und dem 20. Jahrhundert zum Aus-
druck bringen? Wenn ja, so empfehlen wir Thnen
ein soeben erschienenes Sachbuch:

Michael Brocke und Christiane E. Miiller (Jiidi-
sche Studien, Uni Duisburg) haben ein zweiteiliges
Werk vorgelegt, welches die Kenntnis jiidischer
Kulturgeschichte in ihrem sichtbar gebliebenen
Umgang mit dem Tod — eher mit dem Leben — ver-
tiefen mochte: Haus des Lebens. Jidische Fried-
hofe in Deutschland. Der erste Teil des fiir Ken-
ner wie fiir alle Interessierten. geeigneten Buchs
fithrt in Geschichte und Grundwissen zum jiidi-
schen Friedhof ein, fasst dann aber das in unserer
epigraphischen Arbeitsgemeinschaft und ihren ver-
schiedenen Projekten erarbeitete Wissen zu den In-
schriften zusammen. Hier wird erstmalig umrissen,
was sich heute zur formalen und inhaltlichen Ent-
wicklung der Grabinschriften sagen lisst, wenn sie
von den Lebensaltern, dem gesellschaftlichen
Stand, vom Wohltun, vom Tora-Lernen, von der
Miihe des Handel und Wandels, sprechen, wenn sie
das Gemeindeleben und seine darin erfiillten Auf-
gaben, kurz die Werte und Ideale des guten Lebens,
als Nachruf auf die Toten formulieren. Die Klage
und das Lob, der Umgang mit Leiden und Tod,
aber auch die Zuversicht auf ein neues Leben wer-
den in den ,Standards“ und in ihrer oft iiberra-
schenden Individualititan vielen Beispielen nach-

und bezeichnet die Differenzen.

Die Arbeitist in weiten Teilen vom Interesse des
Autors bestimmt, den Dialog jiidischer und christli-
cher Religionspidagog(inn)en auf der theoretisch-
akademischen Ebene wie auch der praktisch-theo-
logischen Arbeit selbst anzuregen. Schroders Studie
leistet einen entscheidenden Beitrag, die deutsche
Seite mit den dafiir grundlegenden Kenntnissen
vertraut zu machen und regt mittels eines umfang-
reichen, thematisch gegliederten Literaturverzeich-
nisses zu Vergleich und Weiterarbeit an.

Maike Strobel

gezeichnet —von den Anfingen in Worms bis in die
Zeit der Zweisprachigkeit, die das Bild im 19. und
20. Jahrhundert radikal verindert und doch unver-
kennbar jiidisch bleibt.

Der zweite Hauptteil fithrt, nach Bundeslin-
dern aufgefiihrt, iber mehr als 110 Friedhofe, alt-
ehrwiirdige und neuere, grofle und kleiner, deren
Beschreibungen, niitzlich an Ortund Stelle selbst,
auch abwechslungsreich zu lesen sind. Ein Ver-
zeichnis aller (fast) 2000 Orte mit erhaltenen jiidi-
schen Begribnisstitten rundet das mit 52 in Duoto-
ne gedruckten Abbildungen und edel gestaltete
Buch ab, somit auch zum Verschenken geeignet:

Der erste Band unserer Reihe minima judaica, die
sich aus den Ertrigen judaistischer Arbeit jiingerer
Forscherinnen und Forscher speist, ist soeben er-
schienen. Er trigt den Titel Neuer Anbruch. Zur
deutsch-jiidischen Geschichte und Kultur, herausge-
geben von Michael Brocke, Aubrey Pomerance und
Andrea Schatz. Junge Judaistinnen und Judaisten
legen Zeugnis von der Vielstimmigkeit jiidischen
Lebens im deutschsprachigen Raum zwischen Mit-
telalter und 20. Jahrhundertab. Auch wenden sie
sich den Nahtstellen zwischen jiidischer Lebenswelt
und nichtjiidischer Umgebung zu. Sie fragen, wie
sich Juden und Jiidinnen in den politischen und
rechtlichen Verhiltnissen ihrer Zeit bewegten, wel-
che Strategien jiidischer Identifikation und Selbst-
behau ptung sie entwarfen und welche Spuren inter-
kultureller Beziehungen in hebriischen, jiddischen
und deutschen Texten, in Musik und Kunst lesbar



werden. Hinzu tritt Konrad Kwiet mit einem Bei-
trag zu dem heftig umstrittenen Manuskript von
Leo Baeck zur Rechtsstellung der Juden.

Der Band erscheint im Metropol Verlag, Berlin
(ISBN 3-932482-77-8), hat 340 Seiten und kostet
38,00 DM.

Das Steinheim-Institutlddt Sie, gemeinsam mit der
Bischéflichen Akademie Aachen, zu unserer schon
traditionellen literarischen Januar-Tagung herzlich
ein. Von Freitag, 18. Januar (Beginn 17.30), bis
Sonntag, 20. Januar 2002 (14 Uhr), steht die Jadi-
sche Literatur (aus) der Bukowina im Maittel-
punkt von Referaten, Diskussionen und Lesungen.
Was wissen wir von dieser einzigartigen Kultur-
landschaft, mitihrenjiddischen, hebridischenund -
den hierzulande bekannteren — deutschsprachigen
Schriftstellerinnen und Schriftstellern? Der ,,Buko-
winer Kreis®, Paul Celan, Alfred Kittner und Alfred
Margul-Sperber stehen im Vordergrund der ¢ ffent-
lichen Tagung, zu der Sie sich bitte bei der Aache-
ner Akademie (Tagungsnummer A 6647) anmelden
wollen: Leonhardstr. 18-20, 52064 Aachen, Tel
0241/47 99 6-0, Fax 47 99 610, e-mail: bischoefli-

che.akademie@ post.rwth-aachen.de

Die jiidische Gemeinde Chemnitz plant in Zusam-
menarbeit mit dem Steinheim-Institut und dem
Stadtarchiv Chemnitz die Herausgabe von ,Juden
in Chemnitz. Eine Geschichte der Gemeinde und
ihrer Mitglieder, zugleich ein Beitrag zur jiidischen

Friedhofskultur in Sachsen“, indem 125 Jahre jidi-
sches Gemeindeleben in Chemnitz dargestellt
werden sollen. Herausgegeben von R. Récher und
J. Nitsche, beschiftigt es sich mitden Leistungen
der Gemeinde und ihrer Mitglieder in den Berei-
chen Wirtschaft, Kultur und Soziales. Behandelt
werden aber auch die systematische Vernichtung jii-
dischen Lebens wihrend der Naziherrschaft und
die damaligen Formen der jiidischen Selbsthilfe so-
wie die allmihliche Wiedergeburtjiidischen Lebens
in der Stadt nach 1945. Von grofSem Interesse ist
eine Dokumentation von Fotos aus dem Privatbe-
sitz Chemnitzer Juden, die einen Einblick in den jii-
dischen Alltag der 1920er und 1930er Jahre ge-
wihren wird.

Der weitere Ausbau unserer Webseiten nimmt Ge-
stalt an: mit etlichen hundert Literaturverweisen
auf Artikel der Allgemeinen Zeitung des Juden -
thums startet unsere Bibliographie zur Geschich-
te der Juden in NRW als Online-Datenbank. In
den Katalog werden nach und nach die ca. 4000
(bis zum Erscheinungsjahr 2000) vorliegenden Da-
tensitze eingearbeitet. Regional- und lokalge-
schichtlich Interessierte sind herzlich eingeladen,
diese neue Recherchemoglichkeit nicht nur zu te-
sten, sondern auch bei der Aktualisierung mitzu-
wirken: Hinweise auf einschlidgige Neuerscheinun-
gen konnen Sie schnell und bequem per email sen-

den an nrwbibliografie@ steinhe im-institut.de.

Jona bar Kalonymos, sorgt
fur Tochter und Schwiegersohn

Birgit Klein

Am Tag4, 15. [?] Adar [5]339 hier Weil (am Rhein?
am 11. [?] Februar 1579), vermutlich am freudigen
Schoschan-Purim, schlossen der Rabbiner Meister
Jona bar Kalonymos, seine Tochter, die junge Wit-
we Blimlen, und ihr Brautigam Abraham ,unter
dem Traubaldachin®, nach vollzogener Trauung, ei-
nen Vertrag.! Sie stellten fest, welche Werte die bei-
den Parteien in die Ehe eingebracht hatten — vor al-
lem Kleidung, die obligatorischen, zuvor iiberreich-
ten Geschenke sowie je eine ansehnliche Summe in

bar. Auch hatte Abraham eine Urkunde seiner Brii- 1 Oxford, Bodleian
Library, Mich. 529 (Neubauer
2229); frdl. Mitteilung Elli

Freiman M. A., Germania

der vorgelegt, die Bliimlen zusagten, sie von der

Leviratsehe zu entbinden, sollte Abraham, Gott be-

wahre, sterben, ohne einen Nachkommen zu hin-

terlassen. Judaica IV, Jerusalem.
Und Meister Jona hatte seiner Tochter einen

Erbschein ausgestellt, der seine Erben zwingen

wiirde, Blimlen den darin festgelegten Erbteil aus-

zuzahlen. Biblisches Recht hatte Frauen von der

Erbfolge ausgeschlossen, solange es mannliche 31
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Nachfahren gab; auch nach antikem rabbinischem
Recht waren sie nicht erbfihig, denn schliefSlich
hatten sie ihr Erbe bereits bei der EheschliefSung in
Form der Mitgift in H6he von mindestens einem
Zehntel des Erbteils der S6hne erhalten.

Der Vertrag zwischen Meister Jona bar Kalony-
mos, Tochter Bliimlen und Gatten Abraham hilt
somit Bedingungen fest, die das biblisch-rabbini-
sche Ehegiiterrecht erginzten, ihm aber auch wi-
dersprachen. Denn das jiidische eheliche Giiter-
recht beruht damals wie heute auf antiken Rechts-
normen. Die seit der Antike fiir jede Eheschlieffung
vorgeschriebene Ketubba, Heiratsurkunde und zu-
gleich Heiratsverschreibung, hilt neben den drei
Pflichten des Mannes (Unterhalt, Kleidung, eheli-
cher Umgang) finanzielle Regelungen fest: zunichst
die so genannte Mindestsumme der Ketubba (ikkar
ketubba) von 200 Denaren (in der Antike der Wert
etwa eines Ochsengespanns zum Pfliigen), welche
der Ehemann (bzw. seine Erben) der Frau bei Ehe-
auflosung durch Tod oder durch (die grundsitzlich
mogliche) Scheidung zu zahlen hatte. Diese Min-
destsum me sollte das Existenzminimum sichem,
denn es war nicht iiblich, dass eine Witwe bei der
Familie des verstorbenen Mannes blieb oder eine
Geschiedene in ihr Elternhaus zuriickkehrte,
schliefSlich waren Frauen nach jiidischem Recht ge-
schiftsfihig und standen nie unter einer Ge-
schlechtsvormundschaft.

Daneben hielt die Ketubba die Hohe der Mitgift
(nedunja) fest, d.h. den Schitzwert von allem, was
die Brautin die Ehe einbrachte. Die Mitgift ging in
die Verfiigungsgewalt des Mannes iiber, der im Ge-
genzug fiir ihren Wert bei Auflésung der Ehe hafte-
te und sich iiberdies verpflichtete, bei Ende der Ehe
eine ,Vermehrung der Mitgift“ im Wert der halben
Mitgift zu zahlen.

Nachweislich seit dem Hochmittelalter wurde
in Deutschland die antike Mindestsumme der Ke-
tubba, die grundsitzlich bei Tod oder Scheidung
der Frau zu zahlen war, in die jeweils geldufige
Wihrung umgerechnet; im Spatmittelalter schlief3-
lich in 600 Gulden. Keine realer, sondern ein fikti-
ve Standard, der sowohl die Mitgift der Frau als
auch die Vermehrung der Mitgift durch den Mann
einschloss. Auch diese Werte wurden nicht nach ih-
rem realen, sondern nach einem fiktiven Wert an-
gegeben.

Diese standardisierten 600 Gulden machten fast
das Doppelte des durchschnittlichen Vermégens ei-
ner jiidischen Familie des Spatmittelalters aus. Dies
hief3, dass im Todesfall die Witwe den gesamten
Nachlass erhielt, der jedoch meist weniger als 6 00
Gulden wert war. Demnach war die Ketubba, die
Heiratsurkunde, bei Auflésung der Ehe wichtig,
nicht aber wihrend der Ehe. Die tatsichlichen Ver-
mogensverhiltnisse in der Ehe hielten und halten
die individuell formulierten Heiratsvertrige, te-
na’im, fest; zwischen den Vitern der Brautleute
schriftlich fixierte Abmachungen, die daher eine

erstrangige Quelle sind, soll die sozial- und wirt-
schaftsgeschichtliche Bedeutung der Ehegemein-
schaft erforscht werden. Spitestens seit dem Hoch-
mittelalter nachgewiesen, halten die Heiratsvertri-
ge die tatsichliche Hohe der Mitgift der Frau und
die seit dem 13. Jahrhundert gleichfalls belegte
Mitgift des Mannes fest. Sie regelten auch den Zu-
griff auf das Verm6gen wihrend der Ehe: Aus-
driicklich bestimmten sie, beide Ehegatten sollten
gemeinsam das Vermdgen verwalten und keiner
dem anderen etwas vorenthalten. Weise Voraus-
sicht zeigen die Klauseln, welche die Frau vor Ver-
halten des Mannes schiitzten, das sie unertriglich
fand. Dann hatte er ihr Unterhalt zu zahlen, Klei-
dung und Schmuck auszuhindigen und mit ihr vor
einem Rabbinatsgericht zu erscheinen. Erst nach ei-
nem Vergleich sollte die Frau mit ihrem Besitz zu
ihm zuriickkehren.

Die postulierte gemeinsame Vermdgensverwal-
tung war vermutlich Folge dessen, dass Jiidinnen
im Spitmittelalter oftals Kauffrauen titig waren.
Wie die Untersuchungen von Germania Judaica 111
in Kiirze zeigen werden, stellten sie ein Viertel der
jidischen Geldhindler. Nach den meisten Heirats-
vertrigen sollten Mann und Frau gleichermaflen
iiber das gemeinsame Vermégen verfiigen, denn fiir
den (Geld-)handel war notwendigerweise die bei-
derseitige Mitgift zu gemeinsamem Geschiftsver-
mogen verschmolzen.

In der Frithen Neuzeit folgt der Heiratsvertrag
meist, so auch der zwischen Meister Jona bar Ka-
lonymos, Bliimlen und Abraham, einem Formular.
Zu dessen Repertoire gehoren die beiderseitige
Mitgift, die Abwendung einer Leviratsehe und die
Zusage des viterlichen Erbteils, die Verwaltung des
gemeinsamen Vermdgens, die Klauseln zum Schutz
der Frau. Anders als bei der standardisierten Ketub-
ba blieb dazu jedoch Raum fiir zahlreiche individu-
elle Regelungen, so die Hohe der Mitgift.

Auch unser Vertrag zwischen Jona bar Kalony-
mos, Bliimlen und Abraham trigt individuelle Zii-
ge: Jona b. Kalonymos sichert zu, ihnen aufseine
Kosten Schutzrecht beiihm, in seinem Wohnort,
dem Dorf Weil, zu verschaffen. Das Schutzrecht an
einem Ort, meist verbunden mit der Erlaubnis zu
handeln, war wesentliche Voraussetzung fiir eine
gesicherte Existenz. Dass sie in vielen Teilen des
Reiches keine Selbstverstindlichkeit war, sondern
wieder und wieder von Vertreibung bedroht war,
das war auch unseren frischverméhlten Eheleuten
bewusst: Falls es, Gott bewabre, wdhrend der ersten
drei Jahre zu einer Vertreibung komme, wodurch
Meister Jona gezwungen wiirde, seine Wohnung dort
aufzugeben und an einen anderen Ort zu ziehen, so
wird er das Paar mit sich nebmen und ihm wie sich
selbst dort Schutz verschaffen, ohne dass dem Paar
daraus Unkosten entstehen.

Allein dieser Heiratsvertrag lisst das praktizier-
te Eherechtder Frithen Neuzeit aktuell erscheinen;
es zu erhellen ist eine so spannende wie lohnende
Forschungsaufgabe.



